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RESUMEN

La investigacion “Hacia un pensamiento critico en derechos humanos: aportes en
dialogo con la teoria de Joaquin Herrera Flores” fue realizada por Manuel Eugenio
Géandara Carballido en el Programa de Doctorado en Derechos Humanos y
Desarrollo de la Universidad Pablo de Olavide en Sevilla, Espafia; siendo el director
de esta tesis el profesor Franz Hinkelammert, de la Universidad Nacional de Costa
Rica, y su tutora la Profesora Rosario Valpuesta Ferndndez, de la Universidad Pablo
de Olavide.

La investigacion tiene como punto de partida la constatacion de la ambigliedad en el
uso del discurso de los derechos humanos. Este discurso es utilizado tanto por
actores que se proponen la reproducciéon del actual sistema de relaciones en la
sociedad, como por sujetos sociales que llevan adelante diversas luchas en contra
de esta ldgica y de sus efectos sobre vastos sectores de la poblacién. Ante esta
ambigliedad, se reconoce y asume la necesidad de un proceso de reapropiacion
creativa de la narrativa de los derechos que permita recuperar su potencial
emancipador. En este marco, y siguiendo el enfoque desde un marco conceptual, se
formulan aportes para la conformacion de un pensamiento critico en derechos
humanos, entrando para ello en dialogo con la obra de Joaquin Herrera Flores;
quien plantea el reto de “reinventar los derechos humanos” de manera que los
mismos sirvan como matriz para constituir nuevas practicas sociales y nuevas
subjetividades antagonistas frente al orden global injusto.

El texto se propone, asi, visibilizar la potencialidad del pensamiento critico para los
procesos populares de lucha por la dignidad humana. Para lograr este objetivo, la
tesis se ocupa, en primer lugar, de establecer el marco epistémico que sirve de
base al debate sobre el pensamiento critico; de esta forma, luego de presentar de
manera sintética el aporte tedrico de Joaquin Herrera Flores, se ofrecen reflexiones
que pretenden contribuir a la lucha por los derechos humanos, desde una praxis que
supere los limites y contradicciones propios de la perspectiva liberal, brindando
aportes para un concepcion critica de los derechos que responda a las luchas
anticapitalistas y anticoloniales.

El trabajo se sostiene sobre tres opciones fundamentales. Una opcidn ética contra
toda relacion de injusticia. Una opcion politica a favor del empoderamiento de
quienes se ven sometidos a ese tipo de relaciones; entendiendo que solo desde los
sujetos sociales victimizados, y en solidaridad con ellos, se desarrollan procesos de
real transformacion social. Y una opcion epistémica por tratar de entender la
realidad desde la perspectiva de aquellos y aquellas cuyas condiciones de
existencia digna estan siendo negadas.

Palabras clave: derechos humanos, pensamiento critico, luchas sociales.



RESUMO

A presente pesquisa de doutorado intitulada “Para um pensamento critico em
direitos humanos: contribuicdes em dialogo com a teoria de Joaquin Herrera Flores”
foi realizada por Manuel Eugenio Gandara Carballido no contexto do Programa de
Doutorado em Direitos Humanos e Desenvolvimento da Universidade Pablo de
Olavide em Sevilla, Espanha. O trabalho foi dirigido pelo Professor Doutor Franz
Hinkelammert da Universidade Nacional de Costa Rica, e pela tutora Professora
Doutora Rosério Valpuesta Fernandez, da Universidade Pablo de Olavide.

A tese parte da constatacdo da ambiguidade no uso do discurso dos direitos
humanos. Este discurso é utilizado tanto por atores que pugnam pela manutencgéo e
reproducdo do atual sistema de relagBes na sociedade como por sujeitos sociais
gue levam adiante diversas lutas na contramao desta légica e de seus efeitos sobre
vastos setores da populacdo. Ante esta ambiguidade, reconhece-se e assume-se a
necessidade de um processo de reapropriagéo criativa da narrativa dos direitos que
permita recuperar seu potencial emancipador. Seguindo o enfoque desde um marco
conceitual, formulam-se contribuicbes para a conformacdo de um pensamento
critico em direitos humanos, entrando em dialogo com a obra de Joaquin Herrera
Flores. O jusfilosofo Sevilhano propde o desafio de “reinventar os direitos humanos”
de maneira que 0s mesmos sirvam como matriz para constituir novas praticas
sociais e novas subjetividades antagonistas face a ordem global injusta.

O texto propde-se, assim, visibilizar a potencialidade do pensamento critico para os
processos populares de luta pela dignidade humana. Para conseguir este objetivo, a
tese ocupa-se, em primeiro lugar, de estabelecer o marco epistémico que serve de
base ao debate sobre o pensamento critico; desta forma, depois de apresentar de
maneira sintética a contribuicdo tedrica de Joaquin Herrera Flores, oferecem-se
reflexdes que pretendem contribuir a luta pelos direitos humanos, desde uma praxis
gue supere os limites e contradicbes préprios da perspectiva liberal, brindando
contribuicbes para uma concepcdo critica dos direitos que responda as lutas
anticapitalistas e anticoloniais.

O trabalho sustenta-se sobre trés opgdes fundamentais. Uma opcao ética contra
toda relacao de injustica. Uma opcao politica a favor do empoderamento de quem
esta submetido a esse tipo de relagdes; entendendo que sO desde 0s sujeitos
sociais vitimizados, e em solidariedade com eles, se desenvolvem processos de
transformacédo social real. E uma opcao epistémica para tratar de compreender a
realidade desde a perspectiva daqueles e daquelas cujas condi¢cfes de existéncia
digna estdo sendo negadas.

Palavras-chave: direitos humanos, pensamento critico, lutas sociais.



ABSTRACT

The research "Towards a human rights critical thinking: contributions as a dialogue
with Joaquin Hererra Flores’s Theory" was conducted by Eugenio Manuel Gandara
Carballido in the Doctoral Program in Human Rights and Development, University
Pablo de Olavide in Seville, Spain. The director of this thesis was Professor Franz
Hinkelammert, National University of Costa Rica, and its tutor Professor Valpuesta
Rosario Fernandez, Pablo de Olavide University.

The research has as its starting point the finding of ambiguity in the use of the
human rights discourse. This discourse is used either by actors trying to reproduce
the current system of relationships in society, or by social subjects who carry out
various struggles against that logic and its effects on large segments of the
population. Given this ambiguity, it is recognized and accepted the need for a
creative reappropriation process of the rights narrative in order to retrieve its
emancipatory potential. In this context, and following the approach from a conceptual
framework, contributions are made for the formation of a critical human rights
thinking. In order to do so, the dissertation enters in a dialogue with the work of
Joaquin Herrera Flores, who challenged to "reinvent human rights" so that they
serve as a matrix to form new social practices and new subjectivities antagonists
against the unjust global order.

Consequently, the paper aims to visualize the potential of critical thinking for popular
processes of struggle for human dignity. To achieve this goal, this thesis is devoted,
first, to establish the epistemic framework underlying the debate on critical thinking,
in this way, after synthetically present the theoretical contribution of Joaquin Herrera
Flores, the dissertation offers reflections that aim to contribute to the struggle for
human rights from a practice that overcome the limits and contradictions of the
liberal perspective, providing inputs for a critical conception of rights trying to
respond to anti-capitalist and anti-colonial struggles.

The work is based on three fundamental options. An ethical choice against all unjust
relationship. A political option for the empowerment of those who are subjected to
such relationships, understanding that only from victimized social subjects, and in
solidarity with them, true social transformation processes are developed. And an
epistemic option to try to understand reality from the perspective of those whose
decent living conditions are being denied.

Keywords: human rights, critical thinking, social struggles
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INTRODUCCION

Desde la segunda mitad del siglo XX se ha fortalecido el consenso en
torno a la particular importancia del reconocimiento de los derechos
humanos. Su significacion viene siendo expresada desde diversos ambitos,
tanto del activismo social y politico como del mundo académico. Su
formulacién, reconocimiento y proteccidn constituyen hoy en dia un elemento
fundamental de legitimacion para los sistemas politicos democraticos, tanto
en el &mbito interno de cada pais, como ante la comunidad internacional. Asi
las cosas, dada la legitimidad que el discurso de los derechos humanos
tiene, y su capacidad de convocatoria y movilizacion para los distintos
procesos de lucha por una vida digna, se plantea la necesidad de continuar
ahondando en dicho discurso, dialogando con las criticas que en el debate
han ido apareciendo, de manera tal que sea posible recuperar su potencial
politico emancipador.

Al mismo tiempo, muchas han sido las criticas que se han hecho en
torno a tales derechos. Entre estas criticas esta la acusacion de que los
mismos constituyen una nueva forma de colonialismo occidental al
desconocer la pluralidad cultural e historica que nos caracteriza como seres
humanos. Si bien se reconoce el valor que tienen los derechos humanos en
los procesos de liberacion que se vienen desarrollando en distintas partes del
mundo, junto a ello se denuncia que los mismos han servido también a los
intereses del capitalismo globalizado. Desde esta perspectiva, los derechos
humanos han servido como discurso ideoldgico para intervenir en la realidad
a partir de los intereses de las clases sociales que detentan el poder y de la
ideologia y la cultura dominantes. Bajo la pretension de definir “lo humano”
en general, se ha abstraido los derechos de las realidades concretas, lo que
responde a los objetivos de las ideologias hegemoénicas.
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A su vez, un malestar se viene arrastrando en la practica de las
llamadas organizaciones de derechos humanos, al menos en aquellas con
mayor capacidad de autocritica; tal es la dificultad para superar una
fragmentacion en las luchas que les confina a un muy limitado marco de
accion. La segmentacion que el discurso hegemonico liberal ha impuesto
sobre los derechos humanos ha hecho que quienes protagonizan diversas
practicas sociales, como pueden ser la lucha por la tierra o las luchas

sindicales, no se vean reconocidos en este discurso.

De hecho, buena parte de las practicas y logicas claramente
violatorias de la dignidad de las personas no son identificadas en los
discursos oficiales como una violaciéon de los derechos. Todo ello obliga a no
pocos actores sociales bien a tomar distancia de los derechos humanos
como referente para sus luchas, o bien a intentar una reformulacién de su
concepto de manera que pueda ser reapropiado por los sectores
vulnerabilizados de nuestra sociedad.

Ante este panorama, cuando menos complejo, resulta necesario
superar el error de creer que toda referencia a los derechos humanos esta
animada por una intencionalidad critica; los derechos humanos no son
criticos per se. Los derechos humanos pueden, pues, servir a una praxis de
liberacion, o bien para legitimar y reforzar procesos de opresion. El discurso
de los derechos es un ambito de disputa, de lucha de poder, pudiendo
resultar funcionales o no a los procesos de lucha que llevan adelante los
distintos sujetos sociales. La referencia a derechos humanos sirve de hecho
como factor de legitimacion del capitalismo y de practicas neocoloniales tanto
en el ambito nacional como internacional; pero también como factor de

animacion de luchas orientadas a transformar el actual sistema de relaciones
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socioecondémicas, y como instrumento de proteccion de los grupos sociales

criticos que protagonizan dichas luchas frente a quienes detentan el poder.

Por todo ello, resultaria irresponsable plantearse sin mas el abandono
de la narrativa de los derechos humanos; por eso, se hace necesario pensar
las condiciones para su reconstruccion desde una perspectiva
emancipadora. Es necesario identificar y confrontar las teorias que subyacen
a un uso de los derechos como factor de perpetuacién de las actuales
relaciones de dominacion que atraviesan nuestras sociedades, a la vez
requerimos articular una reflexion que permita estimular las potencialidades
que la referencia a los derechos humanos tiene para las practicas
liberadoras. Pero ante esta necesidad, hemos de reconocer que formular una
teoria de los derechos humanos que vaya mas alla de su uso reivindicativo y
ahonde en su dimension politica, no ha sido una prioridad para los sectores
progresistas; esta carencia, mas que un mero vacio teodrico, conlleva
evidentes consecuencias de caracter practico. Necesitamos desarrollos en

pensamiento critico de los derechos humanos.

En el marco de este desafio, nos planteamos revisar la obra escrita de
Joaquin Herrera Flores, en la que desarrolla una teoria critica de los
derechos humanos, que identifica estos derechos como un producto cultural
surgido en occidente, donde han jugado un papel ambivalente como
justificacion ideolégica de la expansion colonialista al mismo tiempo que
como discurso enfrentado a la globalizacion de los distintos tipos de
injusticias y opresiones. Asi, Herrera Flores plantea la necesidad de
“‘Reinventar los derechos humanos”, desde una reapropiacion del concepto
en un marco de pensamiento critico. Para Herrera los derechos humanos
han de entenderse como procesos sociales, econdomicos, politicos y
culturales que logren configurar materialmente el acto de creacion de un

orden nuevo, sirviendo a la vez como la matriz para constituir nuevas
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practicas sociales, nuevas subjetividades antagonistas, revolucionarias y

subversivas del orden global injusto.

De la obra producida por Herrera Flores, se dara prioridad a los textos
escritos en los ultimos 10 afios donde aborda directamente y de manera mas
sistematica el tema de los derechos humanos. Estos son: “El Vuelo de Anteo.
Derechos Humanos y Critica de la Razoén Liberal”, “El proceso cultural.
Materiales para la Creatividad Humana”, “Los Derechos Humanos como
Productos Culturales. Critica del Humanismo Abstracto”, “La Reinvencion de

los Derechos Humanos” y “El Arte como Elogio del Movimiento”.

Sin pretender hacer aca una presentaciébn completa del pensamiento
de Joaquin Herrera Flores, vale la pena destacar en esta introduccion como
su tarea de pensamiento critico estuvo dirigida no solo a los derechos
humanos, sino también a otro ambitos como la democracia, el pensamiento
feminista y la teoria de la cultura, siempre intentando confrontar toda forma
de idealizacién y descontextualizaciobn que ocultara las diversas relaciones
asimétricas de poder que subyacen al capitalismo, el imperialismo, el
patriarcalismo y el colonialismo. Herrera Flores, en cuyo proceso de
formacion intervinieron obras fundamentales como “El Capital” del Kart Marx
y “Elementos fundamentales de la critica de la economia politica”, del mismo
autor, ademas de “Mas alla del bien y del mal” de Friederich. Nietzsche,
“Estética” (4 volumenes) de Gyorgy Lukacs y la “Critica al formalismo
juridico” de Antonio Negri, dirigi6 su labor intelectual a favorecer el
empoderamiento de las personas y los colectivos, a promover subjetividades
rebeldes, sujetos autbnomos y solidarios, inconformes ante el cierre de una

realidad que se les vende como Unica e inamovible.

Es importante hacer notar que el propésito de construir pensamiento

critico en derechos humanos no es una tarea que Herrera se plantee como
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fruto de ensimismamiento especulativo, sino como resultado del proceso de
didlogo permanente que los intelectuales han de sostener con las distintos
procesos de lucha social que se desarrollan; pues desde el enfoque de su
teoria critica, la verdad solo es tal en la medida en que sirve para enfrentar
los retos que plantean los distintos contextos de lucha por construir un
mundo mas justo e igualitario. Para nuestro autor, es en dialogo con las
practicas sociales que intentan transformar la realidad, donde la labor del
intelectual haya su razén de ser, poniendo por tanto en permanente relacion

teoria y préctica.

Consideramos que el pensamiento critico de Herrera Flores permite
identificar pseudo-teorias subyacentes y evidenciar supuestos no siempre
explicitos en la doctrina hegemonica en derechos humanos que afectan su
potencial emancipador en los procesos de lucha por la dignidad humana.
Pero, al detenernos en la propuesta tedrica de Joaquin Herrera, lo hacemos
no soélo con el propésito de constatar posibles vacios e insuficiencias en la
doctrina tradicional y hegemonica, sino también con el interés de proponer
desarrollos posibles que superen los limites del discurso liberal de los
derechos, afectado por la abstraccion y el idealismo, ademas de légicas que
legitiman préacticas imperialistas y capitalistas. El abordaje de los derechos
humanos desde la teoria critica, entendida como filosofia social, constata
vacios, contradicciones e insuficiencias en los discursos que en torno a los
derechos humanos se han venido generando, apostando por otros

desarrollos posibles, alternativos y emancipadores.

Este ejercicio lo concebimos, pues, como una labor de critica y de
animacién de nuevas busquedas. Dada la urgente necesidad de desarrollos
tedricos en esta linea, el texto que presentamos ofrece una aproximacion a la

teoria critica en derechos humanos en dialogo con diversos pensadores
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provenientes del pensamiento critico tanto de América Latina como de

Europa.

Como podré verse a lo largo del texto, hacemos una apuesta por una
practica tedrica que analice y confronte las significaciones y discursos, las
instituciones, los sistemas sociales y las personificaciones que provocan una
estructura de asimetria y desigualdad; una teoria que potencie la capacidad
de reaccion, de creacion de alternativas; que sirva de espacio comun para el
debate y la construccion de alternativas entre los actores. Pero, por ese
mismo motivo y a la luz de ese mismo criterio, reconociendo la contingencia
gue nos constituye, entendemos la necesidad de estar atentos a las propias
producciones que en el marco de la teoria critica se han generado,
discerniendo permanentemente su caracter dominador o emancipador. Dado
gque no hay norma, institucion ni teoria perfecta, pues todas generan
beneficiados y perjudicados, todas se establecen a partir de un determinado
lugar de enunciacién y con unos sujetos epistémicos privilegiados, en este
trabajo asumimos que el pensamiento critico en derechos humanos necesita
estar atento ante cualquier practica discusiva, reconociendo la ambivalencia
de todo producto y tratando de minimizar sus efectos ante posibles nuevas
l6gicas de victimizacion. Hemos de evitar nuevas formas de naturalizacion y
normalizacion de las construcciones humanas, por mas emancipadoras que
se pretendan; al cuidarnos de fetichizar las producciones humanas hemos de

incluir nuestras propias producciones en esa precaucion.

En la tarea critica siempre sera necesario preguntarse qué se incluye
y qué se excluye en una practica social y en los discursos que sobre ella se
elaboran; reconocer que no hay ninguna teoria que agote el hecho de la que
emerge o0 a la que se dirige, pues ningun sistema o teoria agotan la
experiencia. Si bien hemos de sospechar de lo que existe, yendo mas alla de

lo dado, y creer que hay otras posibilidades, identificando como esas
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posibilidades han sido y siguen siendo impedidas por una praxis de poder
gue niega alternativas a lo dado, al mismo tiempo, necesitamos reconocer
gue es posible un uso reaccionario de la teoria critica; por lo que, es preciso
insistir en la importancia de optar por criterios emancipadores, sabiendo
distinguir entre las diferentes situaciones y posiciones que jugamos en las
relaciones sociales. Desde estas precauciones se ha querido emprender la

tarea de esta investigacion.

Objetivos de la investigacion:

El objetivo de nuestro proyecto es desarrollar algunos aportes tedricos
y practicos para una comprension emancipadora de los derechos humanos a
partir de la obra de Joaquin Herrera Flores, identificando sus potencialidades
para los procesos de lucha por la dignidad humana.

Para el logro de este objetivo general nos proponemos los siguientes
objetivos especificos:
o Identificar el marco epistémico en que el debate sobre el pensamiento
critico en derechos humanos se formula y desarrolla.
o Establecer los alcances (limites y potencialidades) de la reflexion
sobre los derechos humanos desarrollada por Joaquin Herrera Flores, para
la construccién de una comprension emancipadora de tales derechos.
o Desarrollar algunas reflexiones orientadas hacia una concepcién
emancipadora de los derechos humanos que favorezca los procesos de

lucha por estos derechos.

Enfoque metodoldgico:

El enfoque metodoldgico que se pretende emplear es el que Jorge
Gracia, en su libro “La filosofia y su historia. Cuestiones de la historiografia
de la filosofia”, define como enfoque desde un marco conceptual, toda vez

gue nuestro intento es analizar y definir los principales conceptos implicados
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en las cuestiones bajo investigacion; hacer una formulacién precisa de tales
cuestiones; exponer las cuestiones que pueden ofrecerse a tales cuestiones;
presentar los argumentos basicos a favor y las objeciones en contra de tales
soluciones; y articular los criterios que han de emplearse en la valoracion de
las soluciones a los problemas bajo investigaciéon y de los argumentos y

objeciones ofrecidos que tienen que ver con las mismas.

El abordaje del trabajo se desarrollard en dos momentos bien
diferenciados, en los cuales se hard uso fundamentalmente de la

investigacion documental o bibliogréafica y del analisis critico:

Un primer momento de investigacion documental nos permitira
identificar los presupuestos epistémicos que subyacen al debate sobre el
pensamiento critico en derechos humanos (Capitulo I). También desde la
investigacion documental nos proponemos identificar los aportes que en
torno a los derechos humanos estan presentes en la reflexion de Joaquin
Herrera Flores, visibilizando los desafios tedricos y practicos que esta
concepcion plantea con los procesos populares de lucha por una vida digna
(Capitulo 11).

Un segundo momento lo constituye el ejercicio critico por medio del
cual pretendemos identificar el alcance de la teoria elaborada por el autor
estudiado en vistas a la construccion de una concepcién emancipadora de
los derechos humanos, desarrollando algunas propuestas tanto teoricas
como practicas que, derivandose de los planteamientos realizados en el
momento anterior, ofrezcan tanto un apoyo conceptual como pistas para un
marco operativo a procesos de luchas anticapitalistas y anticoloniales
(Capitulo 111).
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Antes de dar paso al desarrollo de nuestro trabajo queremos hacer
explicita la perspectiva desde la que queremos llevar adelante nuestro
analisis. Nuestra reflexion se produce a partir de la realidad de los paises
pobres del sur, concretamente desde América Latina, y a ella quiere
responder.

El contexto latinoamericano, marcado por sus diversos procesos de
lucha por lograr reconfigurar, entre otros elementos, el Estado y la misma
ciudadania, para asi lograr saldar deudas histéricas que han configurado a
sus sociedades, actia como telon de fondo de estas reflexiones. El
reconocimiento de este lugar desde el que se mira y se piensa circunscribe el
campo de interpretacion y analisis. Al reconocer las condiciones concretas
que subyacen a lo que en este trabajo se plantear4, se abandonan la
neutralidad y la abstraccion desde las que algunas teorias pretenden hacer
sus formulaciones supuestamente ubicadas mas alla de las condiciones
sociohistoricas de quien las formula. Desde el juego de condicionamientos y
posibilidades propios de una biografia como la que quien escribe este texto,
atravesada por el contexto de América Latina, se entra en didlogo con un
pensador como Joaquin Herrera Flores, también con sus especificos rasgos
biogréficos, y se le intenta analizar y confrontar a partir de los aportes de

otros pensadores fundamentalmente iberoamericanos.

Pensar en derechos humanos desde América Latina exige reconocer
los que éstos tienen de ausencia, de demandas postergadas, de ofertas
modernizantes frustradas y engafosas. Hablamos de derechos desde su
negacion y desde la indignacion que moviliza en su busqueda; desde un
conjunto de condiciones institucionales que les niegan y postergan; desde un
marco de pensamiento que, en no pocas ocasiones, los afirma como
estrategia para negar la configuracién sociocultural de sus habitantes. Con

todo, hablar de derechos humanos en América Latina es hablar del impulso
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movilizador de buena parte de sus movimientos populares, de Ila
configuracion en que ha quedado recogido un horizonte de esperanza que se

va concretando en los mas diversos campos.

Nuestra perspectiva, pues, es la del sur, por condicion biogréfica, y por
opcion ética y politica; asumir este lugar de enunciacion exige reconocer y
valorar el dolor acumulado a lo largo de la historia por los muy diversos
procesos de silenciamiento, explotacién y marginacion; conlleva reivindicar
otras formas de vida y conocimiento negadas por el sistema hegemonico de
poder-saber; implica poner en el centro de nuestra atencién las demandas e
intereses de los excluidos. Desde este posicionamiento queremos establecer
el didlogo a partir del cual pensar y hacer posible los derechos de todos y

todas.

En el propdsito que nos hemos trazado, reconocemos la dificultad que
implica tratar de establecer un puente de didlogo intelectual entre América
Latina y Europa dadas las diferencias en sus procesos historicos. Asi, por
ejemplo, la configuracién del Estado europeo hace que la comprension que
sobre derechos humanos se puede generar en ese contexto no pueda
extrapolarse sin mas al contexto latinoamericano, donde dicha institucién
responde a dindmicas distintas (Estados corruptos, patrimoniales, etc.). Sera
necesario atender a la problematica de los trasfondos culturales diversos de
los autores que queremos confrontar, lo que hace que sean distintos los
procesos en la configuracién histoérica que dio lugar a las distintas categorias,
incluidas los derechos humanos. La opcion, creemos, esta en plantear los
desafios de un dialogo entre paradigmas distintos, no buscando desarrollos
de un mismo paradigma, sino puntos de encuentro, reconociendo también

los posibles silencios y vacios que entre ellos se den.
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Este ejercicio de cruce de paradigmas lo asumimos orientados mas
por la busqueda de posibilidades de comprension y construccion de los
objetivos planteados, que por una pretendida fidelidad tedrica u
homogeneidad paradigmética. Comprender la realidad e intervenir en ella
para su transformacién emancipadora orientard la seleccion e integracion de
conceptos, en una sintesis hecha, quizas, de mixturas. Asumimos, por tanto,
la posibilidad del dialogo de saberes entre las diversas corrientes criticas,
fundamentalmente europeas y latinoamericanas, siempre que las mismas
contribuyan a los procesos de liberacibn de nuestros pueblos. Ello, sin
embargo, no nos hace ignorar el desafio que implica el que uno de los
problemas del pensamiento critico en América Latina es el haber recibido
modas intelectuales occidentales sin el necesario proceso de recepcion
creativa, que le permita su adecuada apropiacion, creando un discurso
propio; en el pensamiento critico latinoamericano hemos, pues de reconocer
la pervivencia de las huellas del sistema colonial. En este sentido, es
importante identificar aquellos aspectos en los que el discurso de derechos
humanos sigue respondiendo a la matriz de colonialidad, buscando a la vez

alternativas desde el pensamiento critico que permitan superarlo.

Por otra parte, consideramos que no pocas veces los debates entre
autores de distintas lineas dentro del pensamiento critico han llegado a
plantearse en términos antagonicos que nos parecen inadecuados. Es
frecuente ver cOmo quienes asumen una linea especifica cuestionan los
planteamientos de otros autores criticos como Si sus respectivos aportes
fueran contradictorios; ello ocurre, por ejemplo, en algunos debates entre
autores criticos en América Latina, o algunas confrontaciones entre autores
del pensamiento poscolonial y tedricos criticos provenientes de paises
europeos. Sin negar el necesario debate y la confrontacion fecunda, creemos
gue teniendo como criterio la lucha por superar las condiciones de injusticia

presentes en nuestro mundo, tales aportes, con énfasis necesariamente
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diferentes en funcién de los contextos en los que surgen y las problematicas
especificas a las que atienden, en la mayor parte de los casos, pueden y
deben ser asumidos como complementarios sin buscar invalidarse

mutuamente.

Creemos necesario indagar qué aportes de la tradicion tedrica critica
resultan valiosos como categorias de analisis para interpretar la realidad e
intervenir en ella por parte de los movimientos populares contemporaneos, y
cuales se encuentran hasta tal punto atrapados en el marco del pensamiento
occidental moderno que les hacen inviables, cuando no dafinos, para ese
mismo acto de discernimiento critico y practica emancipadora desde el
contexto latinoamericano. En este sentido, sera necesario también un

ejercicio de critica del pensamiento critico.

En el ambito especifico de los derechos humanos, sera necesario
discernir qué construcciones tedricas a propdsito de los mismos es necesario
superar puesto que su propia creacion reproduce la dinamica colonial, y con
cudles, independientemente de su contexto geografico de origen, es posible
y provechoso entablar una relacibn de didlogo de saberes criticos (y
autocriticos). Este ejercicio, como decimos, exigird superar pretensiones de
pureza y homogeneidad epistemoldgica, optando por un pragmatismo
orientado por el interés emancipador de los diversos sujetos colectivos que
aun se encuentran en condiciones de subordinacion, explotacion,

marginacion y dominacion.

Refiriéndonos concretamente al tedrico por el que hemos optado a la
hora de enfrentar este trabajo, Joaquin Herrera Flores, consideramos que
aun siendo europeo su contexto, o quizas precisamente por serlo, ha
comprendido el agotamiento de la modernidad en cuanto a su capacidad

para generar respuestas y ha comprendido a la vez su caracter globalizante
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y excluyente, por lo que a través de su labor intenta, por una parte, dialogar
con las tradiciones intelectuales de otros contextos y, por otra, explorar en
las formas de racionalidad que habian sido marginadas en la propia tradicion
occidental; por ejemplo, en la racionalidad estético-expresiva propia de la
literatura y el arte.

Si bien la obra escrita de Herrera comenzé a fraguarse en el marco de
los debates que atravesaban a la sociedad espafiola en la transicién a la
democracia luego de la dictadura franquista, su reflexion siempre estuvo
marcada por la perspectiva critica, particularmente por la influencia de la
Escuela de Budapest. Esta orientacion se va acentuando con el tiempo, fruto
de su didlogo con los procesos de lucha y reflexion en América Latina. Asi su
pensamiento madura en el marco de los embates de la ideologia neoliberal y
de las reflexiones criticas que frente a éste van surgiendo tanto en Europa
como América Latina. No es poco relevante para conocer el talante y la
apuesta de nuestro autor de referencia, el que haya tenido el compromiso y
la conviccién tedrica necesaria para mantener la orientacion critica de su
trabajo a pesar de la crisis de la caida de los sistemas socialistas en los afios
80 y 90, en la que muchos de los trabajos en teoria critica tuvieron una

notable decaida.

Desde el didlogo con el pensamiento latinoamericano, Joaquin
Herrera Flores mantuvo un intento permanente por romper con los esquemas
cerrados de buena parte del pensamiento europeo, aunque ello no niega que
éste ejercicio lo hiciese siempre desde su condicion de pensador preocupado
por los procesos histéricos que atravesaban a Europa. De hecho, si bien
Herrera reconoce el gran aporte que entrar en contacto con la realidad de
América Latina le ha significado, otorgandole claves de andlisis y
perspectivas nuevas, no deja de pretender ofrecer respuestas desde su

condicion de europeo; de hecho, buena parte de su trabajo, la agenda
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tematica, los problemas que le cuestionan y los interlocutores a los que se

dirige, son europeos.

Pero esta busqueda constante de nuevos horizontes que le ofrecieran
alternativas al cierre del horizonte utépico imperante hizo posible que el
pensamiento de Joaquin Herrera Flores pusiera en tension y se desarrollara
de manera fronteriza, intersticial, ahondando en las fisuras no solo de las
teorias sobre derechos humanos, sino también sobre la propia forma de
pensar estos derechos. De ahi su actitud desmitificadora, e incluso cierta
irreverencia intelectual a la hora de entrar en el debate. Todo ello hace
posible considerar fecundo el didlogo con este autor proveniente de un pais
semi-periférico como lo es Espafa, en las busquedas de un pensamiento
critico en derechos humanos asentado en las preocupaciones propias del
contexto latinoamericano; un dialogo que permita poner en contacto algunas
de las tradiciones emancipadoras de occidente con los desafios y busquedas

que hoy se van desarrollando en paises del sur.

No creemos que la busqueda de un pensamiento critico
latinoamericano de los derechos humanos implique la dejacién de los aportes
de las corrientes criticas surgidas en otros contextos como el de la
modernidad europea; exige, si, un ejercicio constante de reconfiguracion, de
apropiacion creativa, de dialogo posicionado desde nuestras necesidades e
intereses. Ello permitira que los significados formulados desde otros
horizontes puedan ser leidos desde nuestros suefios y saberes, atendiendo a
nuestras historias y busquedas, respondiendo a nuestras realidades.
Creemos posible y fructifero el uso estratégico de los aportes del
pensamiento critico surgidos como reaccion a otros procesos de dominacién
y marginacion mas o menos cercanos al nuestro, por parte de los actores

sociales de América Latina. No se tratara, por tanto, de mera traduccion de



25

otros discursos, pero tampoco en el cierre al intercambio por supuestas de

fidelidades a esencialismos o determinismos identitarios.

Apostamos pues por dialogar con Joaquin Herrera Flores, un dialogo
entre dos orillas del Atlantico en busqueda de proyectos plurales con
elementos comunes; un dialogo que nos permita el intercambio de
experiencias, de reflexiones, que dé su aporte a las busquedas de nuestros
pueblos. Creemos que se trata de un dialogo fronterizo, pero en el que la
voluntad de encuentro se ha puesto por delante porque lo que ha querido
primar, de parte y parte, es encontrar alternativas que respondan a las
necesidades y esperanzas de nuestros pueblos. Esperamos poder contribuir

a ello.
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|. PRESUPUESTOS EPISTEMICOS DE LA INVESTIGACION

Se pretende en este capitulo ofrecer algunos de los presupuestos
epistémicos sobre los que descansan, con sus matices y diferencias, las
teorias criticas en derechos humanos con las que nos proponemos trabajar,
y a partir de los cuales desarrollaremos nuestra propia posicién tedrica y
apuesta praxica; ello incluye tanto el aporte hecho por Joaquin Herrera
Flores, como también el de otros autores de cuya reflexidbn nos valemos en
este trabajo. Toda propuesta tedrica que pretenda ser consistente necesita
dar cuenta de los marcos epistémicos a partir de los cuales reflexiona y
sugiere practicas sociales. Se presentan, asi, un conjunto de claves que
consideramos necesario identificar y explicitar para el desarrollo del
pensamiento critico de los derechos humanos, poniendo asi en evidencia el
punto desde el que nos situamos para analizar y el lugar desde el que
pensamos, negando toda pretension de totalidad, comprensién absoluta y

neutralidad.

I.1 En el horizonte del pensamiento critico.

Como primer paso necesario para la consecucion de los objetivos que
nos hemos propuesto en este capitulo, asumimos nuestra ubicacion al
interno del pensamiento critico. Nuestra labor pretende establecer un dialogo
al interno de la tradicion critica, desde las preocupaciones de fondo que han
marcado su quehacer a lo largo de la historia del pensamiento. Al mismo
tiempo, consideramos necesario hacer una lectura critica de esta tradicion,
gue nos permita, manteniendo su impulso y pretensiones emancipadoras,
superar los escollos que han limitado el alcance de los propdsitos que hoy

siguen orientando su labor.
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Creemos necesario el discernimiento del propio aparato critico que
nos ofrece la teoria critica; a ello obliga el rigor reflexivo desde el que
queremos apoyar los procesos de transformacion necesarios en nuestro
mundo. La asuncién critica del pensamiento critico exige emprender una
recepcion creativa de esta tradicion, reconociendo su pertinencia sin dejar
por ello de preguntarnos por la adecuacion de los conceptos, categorias y
perspectiva de andlisis que nos ofrece, para enfrentar el discernimiento de
nuestra sociedad actual, favoreciendo un pensamiento critico y creativo, a la

altura de nuestro tiempo con sus desafios especificos.’

Por ello, en la primera parte de este capitulo, luego de presentar de
manera resumida algunos de los planteamientos de la teoria critica,
fundamentalmente a partir de los desarrollos hechos por la Escuela de
Frankfurt, recogeremos las que consideramos las principales criticas que se
han hecho a sus propuestas, con el propésito de identificar aquellos aspectos
que habran de tomarse en cuenta hoy en dia en la construccién de un
pensamiento critico sobre los derechos humanos. Con este mismo fin,
haremos una aproximacién a algunos de los planteamientos hechos desde el
pensamiento poscolonial. Finalmente, a partir de esta revision critica, se
destacaran algunos desarrollos que consideramos particularmente Utiles de

cara a la tarea que nos hemos propuesto en este trabajo.

! Cfr. FORNET-BETANCOURT, R. Transformacién intercultural de la filosofia. Bilbao:
Desclée de Brouwer, 2001, p. 43.
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1.1.1 Asumimos criticamente la tradicién del pensamiento critico?

De forma muy general, podemos afirmar que lo que se ha denominado
como teoria critica a partir de los aportes de la Escuela de Frankfurt desde
los afios 20 del siglo pasado, tiene como punto de partida la conviccién de
gue es posible transformar las condiciones sociales de opresion que aquejan
a nuestro mundo. En continuidad con el pensamiento de Marx, el
pensamiento critico afirma que dichas condiciones, que marcan una realidad
signhada por situaciones de opresion, discriminacion, subordinacion y
explotacion, son producto de construcciones historicas, por lo que son
susceptibles de ser transformadas. En palabras de Max Horkheimer, uno de
los principales exponentes de la primera generacion de la Escuela de
Frankfurt:

El comportamiento critico a que nos referiamos, de ninguna
manera acata esas orientaciones que la vida social, tal y como ella
se desenvuelve, pone en manos de cada uno. La separacion entre
individuo y sociedad, en virtud de la cual el individuo acepta como
naturales los limites prefijados a su actividad, es relativizada en la
teoria critica. Esta concibe el marco condicionado por la ciega
accion conjunta de las actividades aisladas, es decir la division del
trabajo dada y las diferencias de clase, como una funcién que,
puesto que surge del obrar humano, puede estar subordinada
tambisén a la decisién planificada, a la persecucién racional de
fines.

Asi, la premisa que caracteriza a la teoria critica frente a los

desarrollos de la teoria tradicional, es su propdésito de transformaciéon social,

2 Aun cuando preferimos hablar de “pensamiento critico” y no de “teoria critica” por las
implicaciones que la nocion “teoria” tiene y por la referencia concreta que bajo este nhombre
se hace al trabajo desarrollado Max Horkheimer junto a Theodor Adorno y otros miembros
del Instituto de Investigacién Social en Frankfurt, a lo largo de este trabajo usaremos de
manera indistinta ambos términos.

®* HORKHEIMER, M. Teoria tradicional y teorfa critica. En: Teoria Critica. Buenos Aires:
Amorrortu, 1974, p. 240.
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yendo mas alla de descripcién y teorizacion de los problemas sociales.” Lo
que definiria, por tanto, la actitud critica seria la negativa a aceptar la mera
facticidad de lo dado; la renuncia tragica a la aceptacion pasiva de la

injusticia.’

Dicho esto, vale la pena sefalar que no todo pensamiento que critica
algo, por el mero hecho de criticar, es pensamiento critico. La particularidad
de la critica en el pensamiento critico, y ello ha de ser evidente en sus
contenidos, reside en un determinado punto de vista a partir del cual dicha
critica es realizada, siendo este punto de vista el de la emancipacion
humana. A ello refiere Franz Hinkelammert, afirmando que “es el punto de
vista de la humanizacion de las relaciones humanas mismas y de la relacion
con la naturaleza entera. Emancipacion es humanizacion, y humanizacion
desemboca en emancipacion. Este punto de vista constituye el pensamiento
critico”.? Es con el propésito de contribuir a los procesos de emancipacion
que el pensamiento critico realiza su tarea, poniendo al descubierto
conexiones y causas que generalmente permanecen ocultas en los
fendbmenos sociales, e interviniendo para apoyar transformaciones que
favorezcan a aquellos sectores de la poblacion que son sometidos a

relaciones de subordinacion.’

Teniendo como fuentes principales la teoria social desarrollada por
Marx y la teoria psicoanalista de Freud, la Escuela de Frankfurt se propone
un ejercicio de la critica que, al mismo tiempo que sefala el dogmatismo

presente en la teoria tradicional, ayude a pensar un nuevo proyecto de

* Cfr. RAJAGOPALAM, k. Para uma liglistica critica: linguagem, identidade e a questao
ética. Sao Paulo: Pardbola, 2003.

® Cfr. CORTINA, A. La Escuela de Francfort. Critica y Utopia. Madrid: Sintesis, 2008.

® HINKELAMMERT, F. Pensamiento critico y critica de la razén mitica. En: Hacia una critica
de la raz6n mitica. El laberinto de la modernidad. Materiales para la discusion.
Caracas. Fundaciéon EDITORIAL El perro y la rana, 2008, p. 267.

" Cfr. FAIRCLOUGH, N. Discurso e Mudanca Social. Brasilia: Editora UnB, 2001.
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sociedad orientado por el ideal emancipatorio, recuperando para ello la
nocion de utopia y abriendo posibilidades de accion sobre los procesos

historicos en curso. Tal y como recoge el profesor Carlos Wolkmer:

Se puede concebir la teoria critica como el instrumental
pedagoégico operante (tedrico-practico) que permite a los sujetos
inertes y mitificados una toma de conciencia historica,
desencadenando procesos que conducen a la formacién de
agentes sociales poseedores de una concepcion del mundo
racionalizada, antidogmatica, participativa y transformadora. Se
trata de una propuesta que no parte de abstracciones, de un a
priori determinado, de la elaboracién mental pura y simple, sino de
la experiencia historica concreta, de la practica -cotidiana
insurgente, de los conflictos y de las interacciones sociales, y de
las necesidades humanas esenciales.®

Se trata, siguiendo los aportes del profesor Antonio Carlos Wolkmer,
de una concepcion de razén vinculada al propio proceso sociohistorico, y que
busca contribuir a su superacién liberadora, articulando dialécticamente
“teoria” y “praxis”, no desvinculando el aporte que hace al proceso
revolucionario de la accién estratégica.’” De esta manera, la teoria critica
pretende aportar a la superacion de la condicion de alienacion definiendo un
proyecto que posibilite el cambio social sobre la base de un nuevo tipo de ser
humano reconciliado tanto con la naturaleza no represiva, como con el
proceso histérico que dicho ser humano ha concebido.*® Asi, la teorfa critica
se entendera, segun palabra de José Luis Mardones, como “momento teérico

de la praxis ordenada a la sociedad buena, justa y racional.”**

® WOLKMER, A. Introduccién al pensamiento juridico critico. San Luis Potosi: Facultad
de Derecho de la Universidad autbnoma de San Luis Potosi, 2006, p. 28.
9 -

Cfr. Ibidem, p. 29.
19 Cfr. Ibidem, p. 31.
' MARDONES, J. Razén comunicativa y teoria critica. La fundamentacién normativa de
la teoria critica de la sociedad. Bilbao: Servicio Editorial de la Universidad del Pais Vasco,
1985, p. 32.
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Sabiéndose guiada por el interés emancipador, la teoria critica
apuesta por la transformacion de una sociedad que juzga como injusta, por lo
gue no puede conformarse ni con la tarea contemplativa en la que ha sido
recluida la investigacion cientifica ni con las especulaciones propias de un
filosofia abstracta de la historia. “La teoria critica en cuanto diagnostico

critico de la historia actual, es fundamentalmente una teoria social critica de

nl2

las contradicciones de nuestra sociedad”™“, que, orientada por su interés

emancipador, indaga en la forma de construir un orden social justo y libre. En
opiniébn de Horkheimer, es tal la centralidad del interés emancipador por la
supresion de la sociedad injusta que “esta formulacion negativa constituye,
llevada a expresion abstracta, el contenido materialista del concepto idealista
de razén.”*®* Aunque es posible encontrar en el comportamiento critico
elementos de la teoria tradicional®, en palabras de Boaventura de Sousa

Santos, la teoria critica presentaria los siguientes trazos caracteristicos:

Primeiro, uma preocupacdo epistemoldgica com a natureza e
validade do conhecimento cientifico, uma vocac¢&o interdisciplinar,
uma recusa da instrumentalizagdo do conhecimento cientifico ao
servigo do poder politico ou econémico. Segundo, uma concepgao
da sociedade que privilegia a identificacdo dos conflitos e dos
interesses. Com isso, invoca uma avaliagdo negativa do que existe
ao denunciar as mistificacdes ideologicas e os conflitos de
interesse e de poder que se escondem no interior de relacdes
sociais aparentemente transparentes, consensuais, naturais.
Terceiro, um compromisso ético que liga valores universais aos
processos de transformacdo social e que assim confere a teoria
critica uma aspiracdo utépica. A vinculacdo da teoria critica a
denuncia do que existe e & busca de alternativas por via da
transformacé@o social, combinada com a aceleracdo do tempo
historico no nosso século, foi responsavel pelo grande dinamismo
dessa teoria."

2 MARDONES, J. Razén comunicativa y teoria critica. La fundamentacién normativa de
la teoria critica de la sociedad. Bilbao: Servicio Editorial de la Universidad del Pais Vasco,
1985, pp. 36-37.

® HORKHEIMER, M. Teoria tradicional y teorfa critica. En: Teoria Critica. Buenos Aires:
Amorrortu, 1974. Nota 20, p. 270.

4 Cfr. Idem.

® SANTOS, B. Palabras de abertura. En: Revista Critica de Ciencias Sociales N. 54.
Junho de 1999, p. 8.
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Tal y como expone Mardones®®, mas all4 de lo planteado por la critica
idealista de la razon pura, se pretende una critica dialéctica de la economia
politica; mas que el ejercicio en abstracto de la razon ilustrada, se busca la
realizacion de las condiciones sociales que hacen posible tal ejercicio. De
esta manera, la critica es entendida como “un comportamiento humano que

nl7

tiene por objeto la sociedad misma Mas que fijarse en algunos

inconvenientes aislados, la teoria critica busca que su reflexion sirva a una
transformacion radical de la totalidad social orientada a la superacion de sus

asimetrias.

En cuanto al tipo de conocimiento, tal y como recoge el Profesor
Antonio Carlos Wolkmer, las teorias criticas no pueden ser entendidas como
una ciencia empirica de la sociedad, pero han de asumirse como
reflexivamente aceptables, presentando una estructura cognitiva reflexiva,
que incide en una filosofia histérico-social; no requiriendo una confirmacion
empirica, presentan un programa de investigacion social que pasa por la

forma de comprobacién y legitimacion de los maltiples intereses reprimidos.*®

Propiamente, la nocién de teoria critica remite a la concepcion de
M. Horkheimer en los afios treinta del siglo XX de una forma de
teoria capaz de hacer reflexivas en su propia estructuracion teérica
las bases normativas de una aproximacion a la realidad social
comprometida con la abolicion de la dominacion y la explotacion.
Frente a la autocomprension objetivista de la teoria tradicional,
incapaz de aclarar su lugar de enunciacion, la teoria critica
pretende incorporar en su estructuracion y armazoén tedricas la
asuncion reflexiva del lugar socio-politico que ocupa en una
sociedad fracturada por asimetrias y conflictos coagulados
institucionalmente. Esto significa hacerse cargo del posicio-
namiento politico-moral que sostiene su impulso a conocer

'® Cfr. MARDONES, J. La ideologia segln la teoria critica de la escuela de Frankfurt. (M.

Horkheimer, T.W. Adorno vy J. Habermas). En: Pensamiento. Vol. 36 (1980). N° 144. Madrid,
. 388.

b HORKHEIMER, M. Teoria tradicional y teoria critica, en: Teoria Critica. Buenos Aires:

Amorrortu, 1974, p. 239.

' Cfr. WOLKMER, A. Introduccién al pensamiento juridico critico. San Luis Potosi:

Facultad de Derecho de la Universidad autdnoma de San Luis Potosi, 2006, p. 32.
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criticamente lo dado (a saber, la determinacidon de su perspectiva
cognoscitiva a partir de un interés, yalgasumido, pero que ahora
deviene reflexivo, por la emancipacion).

Se confronta, por tanto, la pretension de independizar la teoria al
intentar fundamentarla en una supuesta esencia del conocimiento o en algun
otro factum ahistorico, pues ello no hace mas que cosificarla transformandola
en una categoria ideoldgica. Por el contrario, debe quedar claro que en el
proceso de construccién del conocimiento, su aplicacion a los hechos, las
conexiones empiricas que se van estableciendo, acontece a partir de su

ligazén a los propios procesos sociales en que dicho proceso tiene lugar.?

La confrontacion tanto con las formas tradicionales de filosofia
académica como con las lineas de pensamiento marxista organizadas en
torno a un partido, fue clara desde el propio texto programético que en 1937
escribiera Horkheimer bajo el titulo “Teoria tradicional y teoria critica”.
Posteriormente, a estos propdsitos de la teoria critica se agrego la critica del
cientifismo.”* En ese texto “inaugural” de la teoria critica se nos ofrece una
caracterizacion de lo que se entiende por teoria en la concepcion tradicional,

que Mardones sintetiza en los siguientes términos:

El comUn denominador que la permite a Horkheimer hablar de
«Teoria Tradicional, desde Descartes a hoy, es «un conjunto de
proposiciones acerca de un campo de objetos, de tal modo,
relacionadas unas con otras, que de algunas de ellas, pueden
deducirse las restantes» (TTC 223). La perfeccion de la teoria se

' ROMERO CUEVAS, J. Ellacuria: una teoria critica desde América Latina, p. 1. En linea:
http://uah.academia.edu/Jos%C3%A9ManuelRomeroCuevas/Papers/1646652/1. Ellacuria u
na teoria critica desde America Latina. Consulta realizada el 5 de septiembre de 2012.

%0 Cfr. HORKHEIMER, M. Teoria tradicional y teoria critica. En: Teoria Critica. Buenos
Aires: Amorrortu, 1974, pp. 228-229.

2L Cfr. CLAUSSEN, D. El envejecimiento de la Teoria Critica. Traduccién de Jordi Maiso.
Ponencia presentada en el Seminario Internacional Actualidad de la Teoria Critica. 5 de
noviembre de 2010. Instituto de Filosofia (CCHS/CSIC) Centro de Ciencias Humanas y
Sociales-CSIC. En linea: http://www.proyectos.cchs.csic.es/fdh/sites/
proyectos.cchs.csic.es.fdh/files/Texto%20Claussen.pdf. Consulta realizada el 28/06/2012.



http://uah.academia.edu/Jos%C3%A9ManuelRomeroCuevas/Papers/1646652/I._Ellacuria_una_teoria_critica_desde_America_Latina
http://uah.academia.edu/Jos%C3%A9ManuelRomeroCuevas/Papers/1646652/I._Ellacuria_una_teoria_critica_desde_America_Latina
http://www.proyectos.cchs.csic.es/fdh/sites/%20proyectos.cchs.csic.es.fdh/files/Texto%20Claussen.pdf
http://www.proyectos.cchs.csic.es/fdh/sites/%20proyectos.cchs.csic.es.fdh/files/Texto%20Claussen.pdf
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cifra «en el menor nimero de los principios en comparacion con las
consecuencias». Su validez real consiste en que las proposiciones
deducidas concuerden con eventos concretos. De ahi que, en
relacion con los hechos, la teoria sea siempre una hipétesis (TTC
223). La funcion de la teoria «es la acumulacién del saber en forma
tal que éste se vuelva utilizable para caracterizar los hechos de la
manera mas acabada posible» (TTC 223). La meta final de la
teoria es el sistema universal de la ciencia (TTC 223). Sélo hay un
método cientifico, porque sélo hay unas reglas l6gicas, un mismo
sistema de signos y un mismo procedimiento de explicacion
cientifica, que consiste en la comparacién de las proposiciones
deducidas con los hechos comprobados.?

Horkheimer insiste y llama la atencion sobre el hecho de que la teoria
tradicional separe, por una parte, el saber formulado conceptualmente, y, por
la otra, una determinada situacién objetiva que siendo estudiada a partir de
ese saber conceptual habra de incluirse en él. Asi, la explicacion tedrica en la
concepcion tradicional, consiste, por tanto, en el acto de establecer la
relacion entre la percepciébn o comprobacién del hecho estudiado y la
estructura conceptual de nuestro saber en que dicho hecho es subsumido.*
De esta manera, el pensamiento tradicional desconoce el caracter
sociohistérico de las formas sociales, lo que, sin duda, mas alla de lo teorico,
tiene consecuencias de caracter politico:

Lo que moviliza el pensamiento burgués es el intento de dominar el
desarrollo histérico a través del pensamiento, afirmando, en las
formas de organizacién presentes, leyes naturales, inmutables vy
eternas que omitan la objetivacion de las relaciones
interpersonales... La historia se fosiliza en un formalismo incapaz
de comprender que la verdadera naturaleza de las instituciones
socio-historicas es que expresan relaciones entre personas. Hay

una deshistorizacion de las formas sociales que surgen petrificadas
en su inmutabilidad.**

2 MARDONES, J. Razén comunicativa y teoria critica. La fundamentacién normativa de
la teoria critica de la sociedad. Bilbao: Servicio Editorial de la Universidad del Pais Vasco,
1985, p. 24.

» HORKHEIMER, M. Teoria tradicional y teoria critica. En: Teorfa Critica. Buenos Aires:
Amorrortu, 1974, p. 227.

** CORREIA, J. Max Weber e a Teoria Critica: para uma reformulagdo do conceito de
racionalizacdo, Working Papers N° 8. Centro de Estudos Sociais, UBI, 2001. Traduccion
propia, p. 11-12.
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La teoria critica llama con insistencia la atencion sobre la circunstancia
social tanto del objeto de reflexion como del propio acto reflexivo: “Los
hechos que nos entregan nuestros sentidos estan preformados socialmente
de dos modos: por el caracter histérico del objeto percibido y por el caracter
histérico del 6rgano percipiente”.?> En ese sentido, Horkheimer, al considerar
la estructura material-social sobre la cual se lleva adelante la reflexion y al
reconocer al ser humano como productor de sus formas historicas de vida,
da cabida a la posibilidad de una alternativa radical de transformacion;
alternativa que ya desde Descartes fue reprimida por la razén burguesa.®
Asi, “la teoria (tradicional) considera externos a ella misma el origen social de
los problemas, las situaciones reales en las que se necesita la ciencia o los
fines para los que ésta se aplica.”®’ Resulta claro el caracter conservador de
tal desconocimiento de los fines y valores que definen al conjunto de la

sociedad en que el quehacer reflexivo es llevado adelante.?®

A la teoria tradicional se le oculta su propia sujecion al aparato
social. Al no ver la ciencia en el proceso social, no ve sus
funciones dentro de la division social del trabajo... La ciencia, por
consiguiente, no puede ser vista como auténoma o independiente.
La ilusion de independencia es una ideologia que oculta un
mecanismo social no racional. La teoria critica se tiene que
concebir como una actividad histdrica del hombre inmerso en el
proceso social construida socialmente. Esta conciencia social de
su produccion le permitird atender a aquellas condiciones sociales
dentro de las que surge.29

*® HORKHEIMER, Max. Teorfa tradicional y teoria critica. En: Teoria Critica. Buenos Aires:
Amorrortu, 1974, p. 233.

% Cfr. JARAMILLO VELEZ, R. Origen y destino de la Teoria Critica de la sociedad. En:
Revista Internacional de Filosofia Politica. N° 26. Madrid: UAM-UNED, 2005.p. 11.

*’ HORKHEIMER, M. Il Apéndice. En Teorifa tradicional y teoria critica. Barcelona: Paidés,
2000, p. 79.

%8 Cfr. SEVILLA, S. La teorfa critica. En: El legado filoséfico y cientifico del siglo XX. Madrid:
Catedra, 2005, p. 378.

* MARDONES, J. Razén comunicativa y teoria critica. La fundamentacién normativa de
la teoria critica de la sociedad. Bilbao: Servicio Editorial de la Universidad del Pais Vasco,
1985, p. 26.
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A partir de la confrontacion entre teoria tradicional y teoria critica, se
plantean cuestiones aun hoy pendientes: la concepcion de racionalidad y de
ciencia, la cuestion del método de las ciencias sociales, la necesidad tanto
de una teoria y como de un estilo metodoldgico que permitan un acceso tal a
la realidad de la sociedad que dé cuenta de su complejidad y sus patologias,

un andlisis de las particularidades y contradicciones de la modernidad.*°

De igual manera, es importante destacar de la teoria critica que, si
bien no niega el pensamiento moderno, denuncia las contradicciones a que
la modernidad ha llevado y las consecuencias de su focalizacion
reduccionista en la racionalidad l6gico-instrumental; por ello, se plantea la
necesidad de repensar la modernidad buscando para ello otro referencial
epistemolégico que permita responder a estos desafios.*! No obstante, al
derivar en la generalizacion de dicho modelo de racionalizacion instrumental
y determinista, asentado unilateralmente en acciones de tipo utilitario y
estratégico, los teodricos de lo que luego seria conocido como la primera
generacion de la Escuela de Frankfurt, se encontraron en un callejon sin

salida que les imposibilité vislumbrar alternativas de accién emancipatoria.®?

A partir de la post-guerra, se intensifica en torno a la Escuela de
Frankfurt un pesimismo desesperanzado de las posibilidades
emancipatorias, 1o que se traduce en la insistencia en el universo
individual como Unica instancia posible de ejercicio de la
negatividad y de la resistencia al universo administrado. Se hace
visible, aun a pesar de la lucidez de los diagnésticos acerca de la
relacion entre totalitarismo y racionalidad, la acumulacién de
aporias y de impases que conducen a la Teoria Critica a la
incapacidad de comprender las posibilidades normativas del
Estado de Derecho y de identificar los eventuales protagonistas del

% Cfr. MARDONES, J. Razén comunicativa y teoria critica. La fundamentacion
normativa de la teoria critica de la sociedad. Bilbao: Servicio Editorial de la Universidad
del Pais Vasco, 1985, p. 19.

%t Cfr. WOLKMER, A. Introduccién al pensamiento juridico critico. San Luis Potost:
Facultad de Derecho de la Universidad autonoma de San Luis Potosi, 2006, p. 18.

%2 Cfr. CORREIA, J. Max Weber e a Teoria Critica: para uma reformulagdo do conceito de
racionalizacdo, Working Papers N° 8. Centro de Estudos Sociais, UBI, 2001. Traduccion
propia, p. 20.
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gjercicio de una practica ciudadana. Esta evolucion es la
consecuencia de una creencia invaluable en el devenir fatalmente
instrumental (y consecuentemente totalitario) de la racionalidad
medio-fin como desarrollo extremo del andlisis weberiano.*

Este pesimismo, junto a otros elementos cuestionables, nos obligan a
hacer una recuperacion critica de sus aportes y opciones, de forma tal que
manteniendo aquellos aspectos que consideramos valiosos, incorporemos
también alternativas superadoras que nos permitan seguir construyendo una
teoria critica a la altura de nuestro tiempo y nuestras sociedades. A ello

dedicaremos el préximo apartado.

.1.2 Critica a la teoria critica

No son pocas las dificultades que tiene por delante la tarea critica hoy.
Es un hecho conocido hasta qué punto el impulso critico de los procesos
transformadores se ve con frecuencia amenazado por riesgos como el

voluntarismo o el conformismo,3*

o bien es frenado por la fuerza de la
costumbre, pues, tal y como denunciara Pierre. Bourdieu: “el orden social, en
lo esencial, produce su propia sociodicea. De modo que basta con dejar que
actien los mecanismos objetivos, 0 que actien sobre nosotros, para otorgar

al orden establecido, sin siquiera saberlo, su ratificacién.”>

La situacion del mundo es cuando menos paradgjica; nuestras
sociedades presentan caracteristicas que hacen mas urgente que nunca el
desarrollo de una teoria critica, al mismo tiempo que dicha teoria se ve

enfrentada a superar diversos impases que ponen en cuestion algunos

% |bidem, p. 15.

* Cfr. SANTOS, B. Critica de la razén indolente. Contra el desperdicio de la
experiencia. Bilbao: Desclée de Brouwer, 2003, p. 298.

** BOURDIEU, P. Meditaciones pascalianas. Barcelona: Anagrama, 1999, p. 239.
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aspectos que le son nucleares.®* El tamafio del desafio que tienen por
delante quienes se proponen llevar adelante una teoria critica en nuestros

tiempos queda expresado en las siguientes palabras de Nancy Fraser:

Quienes renueven hoy dia el proyecto de la teoria critica se
enfrentan a una tarea impresionante. A diferencia de los
pensadores de la primitiva Escuela de Frankfurt, no pueden dar por
supuesta una cultura politica en la que las esperanzas
emancipadoras encuentren su punto de convergencia en el
socialismo, el trabajo ocupe el lugar de honor entre los
movimientos sociales y el igualitarismo social goce de un apoyo
amplio. En cambio, se enfrentan a un "agotamiento de las energias
utdpicas [de la izquierda]" y a una proliferacion descentrada de
movimientos sociales, muchos de los cuales buscan el
reconocimiento de la diferencia del grupo y no la igualdad
econOmica. Al contrario de sus predecesores, también los
exponentes actuales de la teoria critica no pueden tratar el
marxismo ortodoxo como elemento de contraste frente al que
afirmar las reivindicaciones de la cultura y la psicologia. En cambio,
gracias a la confluencia del neoliberalismo y "el giro cultural”,
tienen que teorizar la relacion entre la cultura y el capitalismo en un
clima que conspira para reprimir la critica de la economia politica.
Ademas, a diferencia de los primeros hegelianos de izquierda, no
pueden concebir la sociedad como un todo culturalmente
homogéneo, en el que las reivindicaciones politicas puedan
juzgarse en sentido ético, apelando a un Unico horizonte
compartido de valor. En cambio, gracias a los complejos procesos
gue se reunen en torno al término abreviatura "globalizacién",
tienen que abordar unos contextos en los que los horizontes de
valor estén pluralizados, fracturados y delimitados con claridad. Por
Ultimo, a diferencia de sus predecesores, los tedricos criticos de
nuestros dias no pueden asumir que todas las reivindicaciones
normativamente justificadas vayan a converger en un Uunico
programa de cambio institucional. Mas bien, deben abordar los
casos dificiles -por ejemplo, aquellos en los que las
reivindicaciones del reconocimiento cultural de las minorias
choquen con las reivindicaciones de la igualdad de género- y
decirnos cémo resolverlos.*’

Este texto de Fraser, que reproducimos en extenso por su capacidad

de formulacidon panoramica, nos presenta algunos debates de los que

% Cfr. SANTOS, B. Palabras de abertura. En: Revista Critica de Ciencias Sociales N. 54.
Junho de 1999, p. 9.

¥ FRASER, N. Una deformacion gue hace imposible el reconocimiento: Réplica a Axel
Honnet. En FRASER, N. y HONNET, A. ¢Redistribucién o reconocimiento? Madrid:
Ediciones Morata, S.L. y Fundacié Paideia Galiza, 2006, p. 149.
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tendremos que dar cuenta, pues, al fin y al cabo, el horizonte de
pensamiento en el que nos queremos mover necesita del ejercicio de la
autocritica, evitando caer en dogmatismos y sacralizaciones.*® Sin embargo,
como bien afirma Franz Hinkelammert, la tarea de reconstitucion del
pensamiento critico s6lo es posible en continuidad con sus planteamientos
fundantes; “no significa hacerlo completamente de nuevo o inventar algo
completamente diferente... Pero rompe con elementos de este pensamiento
critico, que han sido considerados como central o esencial y saca de eso sus
consecuencias”.*® Lejos de plantearse una ruptura, se trata, por tanto, de una

critica desde dentro del propio horizonte del pensamiento critico.

Sin embargo, vale la pena advertir la coincidencia que existen entre
los diversos autores, al sefialar que la teoria critica solo puede ser renovada
desde la experiencia que rebasa la teoria y no desde un ejercicio
especulativo que se conforme con dar vueltas sobre el propio pensamiento
tedrico.*® Al respecto, resulta relevante la denuncia en torno a la escasa
vinculacién que la teoria critica y su discurso emancipador han tenido con la
practica politica de los movimientos sociales emergentes; una critica que
resulta valida para la propia Escuela de Frankfurt y que adn hoy continta
vigente, por ejemplo en América Latina. Como advierte el Profesor Antonio
Carlos Wolkmer, es necesario recuperar la relacion entre teoria y praxis.
“Mostrar apenas la necesidad de las contradicciones y tener conciencia de

ello no es suficiente; una real teoria revolucionaria cobija una teoria de la

% Cfr. WOLKMER, A. Introduccién al pensamiento juridico critico. San Luis Potosi:
Facultad de Derecho de la Universidad autonoma de San Luis Potosi, 2006, p. 34.

¥ HINKELAMMERT, F. La maldicién gue pesa sobre la ley. Las raices del pensamiento
critico en Paulo de Tarso. San José: Departamento Ecuménico de Investigaciones, 2010,
p. 227.

“0 Cfr. CLAUSSEN, D. El envejecimiento de la Teoria Critica. Traduccién de Jordi Maiso.
Ponencia presentada en el Seminario Internacional Actualidad de la Teoria Critica. 5 de
noviembre de 2010. Instituto de Filosofia (CCHS/CSIC) Centro de Ciencias Humanas y
Sociales-CSIC. En linea: http://www.proyectos.cchs.csic.es/fdh/sites/
proyectos.cchs.csic.es.fdh/files/Texto%20Claussen.pdf. Consulta realizada el 28/06/2012.



http://www.proyectos.cchs.csic.es/fdh/sites/%20proyectos.cchs.csic.es.fdh/files/Texto%20Claussen.pdf
http://www.proyectos.cchs.csic.es/fdh/sites/%20proyectos.cchs.csic.es.fdh/files/Texto%20Claussen.pdf
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organizacion y de la accion politica. Es preciso establecer una teoria critico-

practica.”*

Son evidentes las consecuencias que este planteamiento tiene en el
ambito académico, estando este Ultimo particularmente exigido de un
proceso profundo de renovacion que permita superar su histérico aislamiento
de los procesos de lucha popular. Tal y como plantea Boaventura de Sousa

Santos:

Dado que las universidades no constituyen un reino aparte de la
sociedad, respondiendo por tanto a su dinamica, nos encontramos
con una academia que tuvo su origen al servicio de la burguesia
para pasar luego a servir a los problemas del Estado; producto de
esa historia, la academia se aislé de los sectores populares y sus
exigencias, arrastrada por la inercia institucional, el autoritarismo,
formas perversas de elitismo meritocratico, dogmatismo partidario,

feudalismo, etc.42

Lograr alianzas entre las universidades y los sectores populares
constituye, pues, un desafio y una oportunidad tanto para la academia como
para el pensamiento critico, al punto que no creemos exagerado afirmar que
en asumir o no tal reto se juegan no solo su credibilidad y pertinencia, sino su

misma relevancia y coherencia histérica.

Con el proposito de ahondar en la critica del propio pensamiento
critico que venimos realizando, en los siguientes apartados analizaremos
algunos de los planteamientos desarrollados por el pensamiento marxista

(que no siempre ni necesariamente coincide con las propias tesis de Marx) y

* WOLKMER, A. Introduccién al pensamiento juridico critico. San Luis Potosi: Facultad
de Derecho de la Universidad autbnoma de San Luis Potosi, 2006, p. 35.

2 SANTOS, B. La universidad en el siglo XXI. Para una reforma democréatica y
emancipatoria de la universidad. Montevideo: Ediciones Trilce, 2010.
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por la tradicion critica a partir de él, y que, en nuestra opinion requieren ser

confrontados.

[.1.2.1 Necesitamos superar las limitaciones del pensamiento marxista

Si, como piensa Franz Hinkelammert, “el pensamiento critico se ha
desvinculado de la critica de la economia politica”,** por haber transformado
dicha critica en mera interpretacion escolastica de la obra de Karl Mary,
creemos necesaria una revision de los aportes de dicho pensamiento critico -
sin que ello, por otra parte, implique poner en duda la impronta que el
pensamiento marxista ha tenido en el desarrollo de la teoria critica-. A ello
dedicaremos las siguientes paginas. Vale decir, en todo caso, que al realizar
este analisis no suponemos que el pensamiento critico hoy en dia se limite al
pensamiento marxista, desarrollandose en nuestro tiempo una rica gama de

fuentes y reflexiones que se reconocen en él.

En una primera aproximacion, general y panoramica, es necesario
reconocer que a pesar de su enfrentamiento al liberalismo, el marxismo
compartié con él aspectos que hoy necesitan ser revisados en nuestros
andlisis: la confianza en la ciencia moderna como forma de saber, el
dualismo sociedad/naturaleza sustentado en formas de dominio, una idea
lineal de proceso evolutivo, la idea de progreso y crecimiento infinitos
animados por el desarrollo tecnolégico.** Asi mismo, el marxismo, impulsado
por el afan desarrollista, llegd a considerar al capitalismo como un factor de

progreso en determinadas fases de la historia, invisibilizando o desco-

** HINKELAMMERT, F. La maldicién que pesa sobre la ley. Las raices del pensamiento
critico en Paulo de Tarso. San José de Costa Rica: Departamento Ecuménico de
Investigaciones, 2010, p. 274.

* Cfr. SANTOS, B. Critica de la razén indolente. Contra el desperdicio de la
experiencia. Bilbao: Desclée de Brouwer, 2003, p. 191.
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nociendo, ademas, su papel en los procesos de colonizacion y en la
destruccion ecoldgica de la mano de los procesos de industrializacion. Sobre

este Ultimo aspecto, afirma Boaventura de Sousa Santos:

A industrializagdo ndo é necesariamente o motor do progresso
nem a parteira do desenvolvimento. Por um lado, ela assenta
numa concepcao retrograda da natureza, incapaz de ver a relacao
entre a degradacdo desta e a degradagdo da sociedade que ela
sustenta. Por outro lado, para dois ter¢cos da humanidade a
industrializac&o nao trouxe desenvolvimento.*

De igual manera, el marxismo ha sido ciego a diversas formas de
exclusion y opresion hoy consideradas absolutamente inaceptables por
actores sociales progresistas, como el patriarcalismo y el racismo.*® También
es necesario sefialar su sesgada concepcién adultocéntrica del mundo y una
nocion de la diferenciacion sexual, sobre la que se sustenta una comprension
de la sociedad exclusivamente concebida en funcion de la hetero-
sexualidad.*” Por Ultimo, creemos que merece particular mencién el
etnocentrismo occidental que ha configurado el pensamiento marxista
clasico, caracterizado por ser notoriamente monocultural. A continuacion
volveremos sobre algunos de estos temas para verlos con mayor
detenimiento y asi avanzar en la posibilidad de una teoria critica de los

derechos humanos mas acorde a los desafios de nuestro tiempo.

%> SANTOS, B. Porque é tdo dificil construir uma teoria critica? En: Revista Critica de
Ciencias Sociales N°. 54. Junho de 1999, p. 203.

% Cfr. SANTOS, B. Renovar la teoria critica y reinventar la emancipacién social:
encuentros de Buenos Aires. Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias
Sociales — CLACSO, 2006, pp. 43-44.

47 cfr. MEONO, R. Inversion, totalizacién y pedagogia engafiosa. Mimeo, p. 3.
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a. Superar la teleologia subyacente al materialismo histdrico

Un primer aspecto, comun al menos entre quienes no se inscriben en
las corrientes ortodoxas de cierto marxismo, es que el pensamiento critico
necesita dejar atras la pretension, heredada del materialismo historico, de
conocer cientificamente las metas de la historia y los caminos que conducen
a ellas.”® No se puede, pues, continuar con ciertas pretensiones metafisicas
de la Filosofia de la Historia, de las que el propio Marx no estuvo exento y
que también alcanzan a Horkheimer, segun las cuales, asumiendo que se
conoce el “telos” de la historia, asi como los sujetos y las tendencias que
llevan necesariamente a é€l, es posible asegurar una emancipacion
inexorable gracias al papel que el proletariado juega en el desarrollo I6gico
de la historia universal. Tal suposicibn no hace mas que someter al
pensamiento critico al riesgo de incurrir o bien en el totalitarismo o bien en la
resignacion. Necesitamos reconocer y asumir las consecuencias de que el
sentido de la historia, si es que podemos hablar de él, es siempre un
producto de la propia historia humana en permanente construccion.*® Al

respecto, Franz Hinkelammert afirma lo siguiente:

Pero este tipo de construccion de metas definitivas de la historia
humana colaps6. Ya la filosofia de Nietzsche pronosticé este
colapso del propio mito del progreso, en el cual se basan las
construcciones de tales metas. La misma imaginacién soviética del
transito al socialismo no era mas que parte de este espacio abierto
por el mito del progreso. Resultd, que la historia no tiene metas
definitivas intrahistéricas, pero si tiene caminos. Hay caminos de
liberacion, pero los logros no se miden por una meta futura a
alcanzar, sino por el logro en cada momento presente en esta
historia.*

* Cfr. MARDONES, J. Razén comunicativa y teoria critica. La fundamentacion
normativa de la teoria critica de la sociedad. Bilbao: Servicio Editorial de la Universidad
del Pais Vasco, 1985, p. 62.

9 Cfr. Ibidem, pp. 64-65.

® HINKELAMMERT, F. Hacia una critica de la razén mitica. El laberinto de la
modernidad. Materiales para la discusién. Caracas. Fundacion EDITORIAL El perro y la
rana, 2008, p. 55.
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Por otra parte, se corre el riesgo de que, eliminada la metafisica, todo
gire alrededor de los objetivos e intereses individuales del sujeto,* lo que,
dado el interés emancipador que guia al pensamiento critico, tampoco
parece una opcion aceptable para los procesos de construccion social.

Como afirmara Horkheimer en su momento, la teoria critica no puede
dejar de lado su exigencia ética, pues, al fin y al cabo, de resultar indiferente
lo justo y lo injusto, ello dejaria a la sociedad sometida a la fuerza bruta o a la
manipulacion del mejor postor. Pero, no habiendo una teleologia subyacente
a la historia, ¢ dénde podemos obtener criterios que nos permitan ir mas alla

952

de la mera enunciacion de una sociedad ideal?>“ ;Como orientarnos en este

conflicto? ¢ A qué referentes acudir y como justificarlos?® ¢ Si aceptamos que
la historia no tiene un telos, cémo dar sentido a nuestras luchas? Para dar
respuesta a estas preguntas, algunos autores afirman la necesidad de
reconocer formas de trascendencia, si bien las mismas serian
intramundanas. Al respecto, veamos la posicion de Axel Honnet, quien es
considerado el representante mas destacado de lo que seria la tercera

generacion de la Escuela de Frankfurt:

No basta con descubrir un punto de referencia empirico en la
realidad social en el que basar la justificacion inmanente de la
teoria. Si la tarea se limitara a esto, seria, en efecto, suficiente
remitirse a las reivindicaciones no satisfechas en el presente y
utilizarlas como prueba social de la necesidad de la critica. Sin
embargo, el auténtico reto de nuestra comun tradicién consiste en
ser capaz de demostrar que ese punto de referencia -esas
demandas- no son el resultado de unas situaciones conflictivas
contingentes, sino que expresan las demandas insatisfechas de la

L Cfr. MARDONES, J. Razén comunicativa y teoria critica. La fundamentacion
normativa de la teoria critica de la sociedad. Bilbao: Servicio Editorial de la Universidad
del Pais Vasco, 1985, p. 57.

%2 Cfr. Ibidem, p. 63.

*% Cfr. FRASER, N. Una deformacion gue hace imposible el reconocimiento: Réplica a Axel
Honnet. En FRASER, N. y HONNET, A. ¢Redistribucién o reconocimiento? Madrid:
Ediciones Morata, S.L. y Fundacié Paideia Galiza, 2006, p. 151
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humanidad en general. El significado de la "trascendencia dentro
de la inmanencia social® - cuyo origen es religioso- no se
circunscribe a que aun haya que encontrar en la realidad social y
en una época determinada los ideales y objetivos sociales
incumplidos y, en esa medida, trascendentes. En cambio, designa
un potencial normativo que resurge en cada nueva realidad social
porque esta intimamente unido a la estructura de los intereses
humanos. Esta linea de pensamiento también puede formularse de
manera que esta "trascendencia" se vincule a una forma de
practica o experiencia que sea, por una parte, indispensable para
la reproduccion social y, por otra -a causa de su exceso normativo-
apunteSAmés alld de todas las formas dadas de organizacién
social.

Al igual que Honnet, otro autores, entre los que se encuentra también
Hinkelammert, plantean la necesidad de afirmar una trascendencia
iInmanente que permita superar no solo el relativismo y el antinormativismo
absoluto, propios de ciertas propuestas postestructuralistas, sin que ello
implique una fuga ni religiosa ni metafisica que termine desempoderando a
los actores sociales. Este aspecto sera retomado mas adelante, en el marco
especifico de las propuestas de una teoria critica de los derechos humanos.

Junto a la teleologia subyacente al pensamiento marxista, existen
otros elementos sobre los que es necesario detenerse en esta revision de la

teoria critica. Veamos...

b. Mas alla del sujeto revolucionario Unico

Vinculado al aspecto anterior, la autocritica a que se somete el
pensamiento critico, coincide, en la reflexion de varios autores y de los
propios activistas sociales, en la necesidad de superar una concepcion

reductiva de los propios sujetos transformadores vinculados a procesos de

> HONNET, A. La cuestiéon del reconocimiento: Réplica a la réplica. En N. FRASER y
HONNET; A. ¢Redistribucién o reconocimiento? Madrid: Ediciones Morata, S.L. y
Fundacié Paideia Galiza, 2006, p. 181.
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emancipacion social. Dichos procesos historicos dejan claro que no es
posible seguir atribuyendo a un Unico sujeto colectivo la responsabilidad de
la emancipacion social, tal y como se afirmaba del proletariado en la doctrina
marxista. Las luchas, siendo dirigidas contra diferentes modos de
explotacion, subordinacion y opresion, implican a diferentes sujetos
colectivos. Tal conciencia de diversidad no niega la necesidad de la
organizacién y movilizacion por parte de los trabajadores, pero se abre a un
conjunto de actores entre los que se espera sea posible construir las
articulaciones necesarias.”> Como afirma el sociélogo Edgardo Lander, la
centralidad del trabajador industrial en la gran mayoria de los proyectos
socialistas a todo lo largo del siglo XX, obedecia a “un economicismo
eurocéntrico negador de la extraordinaria pluralidad de la vida social,
excluyendo como sujetos sociales significativos a la mayor parte de la
poblacién.”® Dicha concepcién reductiva tuvo no pocas consecuencias tanto
sobre la comprension de la sociedad capitalista como en la identificacion de
posibles alternativas de superacion. Sobre éste aspecto, Lander afirma lo
siguiente:

Al identificar un eje de contradiccién principal y un sujeto histérico
emancipador asociado a esa contradiccion, se ubicé en el terreno
subordinado de las "contradicciones secundarias”, o de los
problemas que serian resueltos después de haber superado la
contradiccion principal, a una alta proporciéon de los asuntos que
constituyen la experiencia humana: sexo, género, etnia, cono-
cimiento, subjetividad, ambiente, diversidad cultural, identidades,
memoria, historia, las formas de las relaciones con el resto de las
redes de la vida .. La gama extraordinariamente amplia de
potenciales espacios, sujetos y asuntos de resistencia anti-
capitalista fueron ignorados, empobrecidos, o amputados, por su
subordinacidn (o traduccion) a esta interpretacion universalizante y
omniabarcante de la légica de la contradiccién principal.57

% Cfr. SANTOS, B y NUNES, J. Introduccao: para ampliar o canone do reconhecimento, da
diferenca e da igualdade. En: Reconhecer para libertar: Os caminos do cosmopolitismo
multicultural. Boaventura de Sousa Santos, organizador. Colec¢do: Reinventar a
emancipacéo social: para novos manifestos / 3. Porto: Afrontamento, 2004, p. 26.

® LANDER, E. ;Reinventar el socialismo? En: Alternativas. Revista de analisis y
reflexion teol6gica. Afio 19, N° 43, enero-junio 2012. Managua: Editorial Lascasiana, p. 39.
" LANDER, E. ;Reinventar el socialismo? En: Alternativas. Revista de analisis y
reflexién teoldgica. Afio 19, N° 43, enero-junio 2012. Managua: Editorial Lascasiana, p. 40.
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Sin embargo, al mismo tiempo es necesario mencionar gue no
creemos que la opcion de sustituir el paradigma del trabajo humano vivo por
el paradigma del lenguaje, tal y como propone Jurgen Habermas, sea la
salida que permita superar los limites con que se encontraron autores como
Theodor Adorno y Max Horkheimer. La alternativa propuesta por la
autodenominada “segunda generacion de la Escuela de Frankfurt”, le hace
perder potencialidad critica, toda vez que opera desvinculando el propio
lenguaje de la materialidad de las relaciones sociales de produccién y de

reproduccién de la vida.>®

Con todo, més alla de esta ultima advertencia, nos parece claro que el
pensamiento critico debe avanzar en el reconocimiento de las diversas
identidades que constituyen a los sujetos sometidos a relaciones de dominio
y exclusion; siendo diversas las formas de dominacién, lo son también las de
resistencia y sus protagonistas.”® Sobre este particular nos parece

sumamente ltcido el aporte hecho desde la teoria critica feminista.®

C. Mas alla del determinismo economicista

Igualmente, consideramos necesario superar la concepcion, propia de
cierta interpretacion del materialismo positivista, segun la cual los sujetos
sociales no aportan novedad alguna a los procesos sociohistéricos,

concibiendo las practicas sociales como meros registros de las

% Cfr. FORNET-BETANCOURT, R. Transformacién intercultural de la filosofia. Bilbao:
Desclée de Brouwer, 2001, p. 277.

% Cfr. SANTOS, B. Porque é t3o dificil construir uma teoria critica? En: Revista Critica de
Ciencias Sociales N. 54. Junho de 1999, p. 202.

® Cfr. HERRERA FLORES, J. De habitaciones propias y otros espacios negados. Una
teoria critica de las opresiones patriarcales. Cuadernos Deusto de Derechos Humanos
N° 33. Bilbao: Universidad de Deusto, 2005.
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determinaciones materiales e histéricas.®’ Sin incurrir ni en intelectualismo
subjetivistas ni en materialismos simplistas, es importante, tal y como plantea
P. Bourdie®?, reconocer que las practicas sociales se van configurando a
partir de las disposiciones estructuradas y estructurantes que en su interior

se van constituyendo en el propio proceso sociohistérico.

Nos estamos refiriendo al clasico problema de la relacion entre
estructura econdmica y superestructura ideoldgica. Para la comprension y
definiciobn de los procesos de lucha emancipadora creemos importante
confrontar el determinismo que ha marcado a generaciones enteras del
pensamiento marxista, simplificando y desconociendo planteamientos mas
complejos y dialécticos que se pueden encontrar en el propio Marx®®, y que
afirmaban la necesidad de una comprensién mas compleja de los procesos
sociales, que permita reconocer las formas en que la ideologia retroactia

sobre la conformacién de las condiciones materiales.®*

Atender a los procesos de recursividad organizacional permite
identificar como el efecto actlia sobre la causa que lo causa. Un ejemplo
concreto de aplicacion lo tenemos en la relacion entre derecho y economia.
Mas alld del pensamiento de los marxistas, no de Marx, podemos identificar
que “la relacion juridica es el espejo, en el cual se refleja la relacion

econémica.”®™ Si bien es cierto que la relacién econémica da contenido

8 Cfr. GARCIA, M. La eficacia simbélica del derecho. Examen de situaciones
colombianas. Bogota: Ediciones Uniandes, 1993, p. 70.

®2 Cfr. BOURDIE, P. Le sens pratique. Paris: Minuit, 1980, p. 87.

® Cfr. HINKELAMMERT, F. La maldicién qgue pesa sobre la ley. Las raices del
pensamiento critico en Paulo de Tarso. San José de Costa Rica: Departamento
Ecuménico de Investigaciones, 2010.

Cfr. MORIN, E. La epistemologia de la complejidad, p. 11. On line:
http://www.ugr.es/~pwlac/G20 02Edgar Morin.pdf. Consulta realizada el 13 de septiembre
de 2012.
® HINKELAMMERT, F. La maldicién que pesa sobre la ley. Las raices del pensamiento
critico en Paulo de Tarso. San José de Costa Rica: Departamento Ecuménico de
Investigaciones, 2010, p. 231.



http://www.ugr.es/~pwlac/G20_02Edgar_Morin.pdf
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material a las relaciones juridicas, “la relacion juridica da el marco categorial
dentro del cual se ve y se interpreta el mundo”.®® Joaquin Herrera Flores lo

plantea en los siguientes términos:

No hay pues una relacion univoca y unilineal establecida entre la
base material de produccion del valor social y los procesos de
reaccion cultural; sino, en el mejor de los casos -es decir, siempre y
cuando tengamos el suficiente poder politico y econémico-, cabra
la posibilidad de transformarla y redirigirla en otra direccién.®’

Consecuentemente, la teoria critica debe asumir la tension entre el
individuo auténomo, la persona en relacion, las condiciones materiales de
existencia y los sistemas de ideas a partir de las cuales se comprende e
interviene en la realidad; nuestros analisis no han de considerar ni meras
subjetividades sin estructura, ni las estructuras sin mas. En ese mismo orden
de ideas, David Harvey nos recuerda que “Marx desarrolla la idea de que la
tecnologia, la relacion con la naturaleza, las relaciones sociales y las
representaciones mentales se imbrican en una suerte de configuraciéon
dialéctica.”®® El andlisis y comprensiéon de los procesos sociales exige

reconocerles en su diversidad y complejidad.

d. Superar el sesgo monocultural moderno

Con la intenciéon de favorecer la construcciébn de un pensamiento

critico que ponga en didlogo herramientas analiticas y conceptuales que

°® | dem.

® HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad humana.
Sevilla: Aconcagua, 2005, p. 21.

® HARVEY, D. Los siete momentos del cambio social, p. 2. On line:
http://aquevedo.wordpress.com/2010/05/16/los-siete-momentos-del-cambio-social/. Consulta
realizada el 13 de septiembre de 2012.



http://aquevedo.wordpress.com/2010/05/16/los-siete-momentos-del-cambio-social/
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favorezcan el desarrollo de una actitud critica, vemos necesario articular la

critica de la modernidad y la critica de la teoria critica de la modernidad.®

Como ya se ha advertido, lo que conocemos como teoria critica surgio
enmarcada en la légica de la racionalidad moderna europea, por lo que, en
palabras de Jodo Arriscado Nunes, “como criatura da modernidade, a teoria
critica ndo foi capaz de se pensar para além dela, movendo-se num plano
subparadigmatico, procurando nos limites do paradigma da modernidade o
rumo emancipatério que este havia ja perdido.””® Dado que las posibilidades
de una teoria critica, como de toda teoria en general, se configuran en
funcién de las condiciones de produccion del pensamiento, y estas estan
sociohistéricamente determinadas, el pensamiento critico se desarrollo al
interior del horizonte de la modernidad,” reproduciendo dicho horizonte. En
razoén de ello, el recorrido de la teoria critica no ha estado exento de debates
y cuestionamientos por parte de diversos actores que, si bien reconocen su
inestimable aporte, identifican en ella diversas cuestiones que necesitan ser
repensadas para evitar que las trampas, lagunas y contradicciones propias

de la modernidad sigan limitando su alcance.

En la medida en que las posiciones de la teoria critica, al menos en lo
gue concierne a la primera escuela de Frankfurt, se desarrollan sin rebasar el
horizonte de la modernidad europea, se torna incapaz de asumir la propia
tarea critica transformadora, y mas aun la posibilidad revolucionaria, en

didlogo con otras tradiciones criticas provenientes de otros procesos

% Cfr. SANTOS, B. Porque é tdo dificil construir uma teoria critica? En: Revista Critica de
Ciencias Sociales N. 54. Junho de 1999, pp. 214-215.

" NUNES, J. Transicdo paradigmatica, pés-modernismo critico e teoria social. En Oficina
do CES N° 81. Coimbra: CES-FEUC, 1996, p. 7.

"t Cfr. SOLORZANO, N. ¢De gué hablamos cuando hablamos de pensamiento critico? Il
Encuentro Internacional de Pensamiento Critico. Heredia, Costa Rica, 8-10 de diciembre de
2010, p. 6.
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culturales.” En este mismo horizonte argumentativo, Edgardo Lander afirma

lo siguiente:

Sin un cuestionamiento radical de la filosofia de la historia
eurocéntrica que predomind en el socialismo-marxismo de los
siglos XIX y XX, no es posible incorporar una de las conquistas
mas formidables de las luchas de los pueblos de todo el planeta en
las ultimas décadas, la reivindicacion de la inmensa pluralidad de
la experiencia histérico cultural humana y el derecho de los
pueblos a la preservacion de sus identidades, sus modos de
pensar, de conocer, de sentir, de vivir.”?

Asi, pues, el eurocentrismo atraviesa tanto al marxismo como a la
propia teoria critica, y este hecho tiene consecuencias no solo en su
formulacion de categorias de andlisis, sino que afecta incluso la perspectiva
epistémica en que dichas categorias tienen sustento. “El eurocentrismo
implica una forma de controlar la subjetividad, el imaginario, la memoria, y el
modo de produccion del conocimiento. Esa episteme gand hegemonia

inclusive en el pensamiento critico”*

, incapacitdndole para reconocer y
valorar las alternativas y propuestas llevadas adelante por las luchas de otros
sujetos sociales ajenos al modelo de humanidad definido al interno de la

modernidad europea.

Estos cuestionamientos al pensamiento marxista y al desarrollo de la
teoria critica que hemos venido formulando han sido ampliamente trabajados
en el marco del pensamiento poscolonial, y particularmente, desde una

perspectiva latinoamericana, por o que se conoce como “giro decolonial’.

2 Cfr. FORNET-BETANCOURT, R. Transformacién intercultural de la filosofia. Bilbao:
Desclée de Brouwer, 2001, pp. 275-276.

® LANDER, E. ;Reinventar el socialismo? En: Alternativas. Revista de analisis y
reflexién teoldgica. Afio 19, N° 43, enero-junio 2012. Managua: Editorial Lascasiana, p. 36.

" LEHER, R. Resgatar a tradigdo critica para construir praticas necessariamente renovadas.
En: Pensamento critico e movimentos sociais: Didlogos para uma nova praxis.
(Roberto Léher y Mariana Setubal, organizadores). Sao Paulo: Cortez Editora, 2005, p. 21.
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Dada la rigueza de su aporte en la gestacidbn de un pensamiento critico,

dedicaremos el proximo apartado a presentar su pensamiento.

Recogiendo parte de lo hasta ahora formulado, insistimos en que el
pensamiento critico tiene entre sus retos la superacion de la teleologia
marxista, del protagonismo absoluto de la clase trabajadora como udnico
sujeto social emancipador y del sesgo monocultural europeo. Consideramos
que el determinismo economicista en que incurrid el pensamiento marxista
ha sido un error que no ha estado exento de consecuencias, entre las que
podemos sefalar la burocratizacion del propio movimiento social que
impulso. Si bien es cierto que dicho determinismo puede ser comprendido en
el marco historico en que el pensamiento marxista fue desarrollado,
proponiendo el socialismo como alternativa no individualista ante el horizonte
planteado por el capitalismo, ello no nos puede conducir a negar las
consecuencias que trajo el considerar la clase como Uunico factor de
determinacion social, negando otros movimientos y sujetos, e invisibilizando
otras demandas. Hoy podemos decir que, sin duda, necesitamos reconocer y
potenciar en la tradicion del pensamiento critico los aportes hechos desde el
feminismo, la ecologia, la propuesta decolonial y la radicalizacion

democratica, por citar solo algunos.

Luego de haber expuestos algunos aspectos del pensamiento
marxista que consideramos necesitan ser revisados para un discernimiento
de los alcances actuales del pensamiento critico, continuando sin embargo
con esa misma tarea, pasamos a dar cuenta de algunos aportes
provenientes de la reflexion hecha a partir de la constatacion de la

continuacion de la realidad colonial en nuestro mundo.
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1.1.3 Atender al giro decolonial para pensar criticamente

En nuestra busqueda de caminos que nos permitan enfrentar algunas
de las contradicciones que han afectado el logro de los objetivos propuestos
por el pensamiento critico, consideramos que los aportes realizados por el
pensamiento poscolonial en general, con particular atencion a las reflexiones
hechas por el grupo de investigacion “Proyecto latino/latinoamericano
modernidad/colonialidad””, resultan de gran valor no solo para confrontar
algunas de las limitaciones que ya hemos sefialado al interior de la teoria
critica, tal como su incapacidad para identificar en qué medida la modernidad
implicé formas especificas de dominacion, sino también para avanzar en los

propios objetivos emancipadores trazados por el pensamiento critico.”®

Como hemos indicado anteriormente, la critica a la Escuela Frankfurt
sefala que la misma, si bien confronté el resultado al que llevo el proyecto
moderno, ofrecié un horizonte de emancipacién (epistémica, politica, ética,
econdmico) circunscrito a los parametros categoriales y a la racionalidad de
la misma modernidad,” puesto que limitdé su marco de experiencia y su
reflexion al ambito europeo y noratlantico. Frente a ese limite, los aportes
provenientes del pensamiento descolonial operan a partir de las experiencias
y las expectativas de contextos y sujetos colocados en ambitos geograficos,

® Para una presentacién general del grupo, de su trayectoria y aportes, recomendamos la
lectura de “Giro decolonial, teoria critica y pensamiento heterarquico”, texto escrito por
Santiago Castro-Gomez y Ramén Grosfoguel y que sirve de prologo al libro El giro
decolonial: reflexiones para una diversidad epistémica mas alla del capitalismo global.
(compiladores Santiago Castro-Gémez y Ramén Grosfoguel). Bogota: Siglo del Hombre
Editores; Universidad Central, Instituto de Estudios Sociales Contemporaneos y Pontificia
Universidad Javeriana, Instituto Pensar, 2007.

® SANTOS, B. Para descolonizar Occidente: mas alla del pensamiento abismal. 1a ed.
Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales - CLACSO; Prometeo Libros,
2010, pp. 31-32.

" Cfr. MIGNOLO, W. Desobediencia epistémica. Buenos Aires: Ediciones del Signo, 2010,
p. 96
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dinamicas histéricas y procesos socioculturales pertenecientes a distintas

partes del mundo, sobre todo desde posiciones subalternas.’™

Creemos, por tanto, que el pensamiento postcolonial nos puede
ayudar a vislumbrar qué aportes de la teoria critica han resultado valiosos
como categorias de analisis para interpretar la realidad e intervenir en ella, y
cudles se encuentran hasta tal punto atrapados en el marco del pensamiento
occidental moderno que los hacen inviables, cuando no dafinos, para ese
acto de discernimiento critico y practica emancipadora desde el contexto
latinoamericano. Asi, el pensamiento critico, y concretamente las teorias
criticas en derechos humanos, al asumir el “giro descolonizador”
incorporarian a su analisis el reconocimiento de que la construccién del
saber, incluido el saber de las ciencias sociales, se ha desarrollado,
consciente o inconscientemente, desde la perspectiva y segun los intereses
de los paises centrales, respondiendo y reproduciendo de esta manera la
tarea colonizadora. ES necesario reconocer que en no pocos casos las
teorias criticas han descuidado en su reflexion el peso de las relaciones
coloniales y sus consecuencias sobre las formas de conocer, de concebir el

mundo y de intentar transformarlo.

De manera muy general y con un caracter introductorio, puede decirse
gue la perspectiva de analisis poscolonial sostiene que si bien el mundo ha
ido logrando dejar atras las distintas experiencias de colonialismo politico, no
puede afirmarse lo mismo del colonialismo social o cultural, y que es preciso
reconocer que, de hecho, nos encontramos todavia en sociedades
coloniales, siendo tal reconocimiento un requisito para visibilizar y

comprender las relaciones de dominacion, explotacion, subordinacién y

"8 Cfr. Ibidem, pp. 27-28.
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opresién que siguen azotando a nuestro mundo.” Sin embargo, si bien el
colonialismo tradicionalmente conocido resultaba mas evidente dadas sus
formas de ocupacion politica, el reconocimiento de las formas de colonialidad
contemporaneas se dificulta al estar entretejidas en las tramas sociales,
configurandose en los procesos culturales, en las subjetividades, las formas
de socializacién, etc.®’ Asi mismo, es importante destacar que los aportes del
pensamiento poscolonial permiten entender patrones de discriminacion
subyacentes en mentalidades y dinamicas, pasadas y actuales, tanto de las
sociedades no occidentales que fueron victimas de relaciones de opresion

colonial, como las propias sociedades coloniales occidentales.®!

La modernidad fue configurada desde una violencia matricial
expresada en la clasificacion de las poblaciones, en la estratificacion de las
razas, en relaciones de subordinacién, de marginacion epistémica y
explotacion, todo lo cual acompafié y formé parte del proceso mundial de
acumulacion de capital. Por ello, advierte Santos, si bien capitalismo vy
colonialismo no son lo mismo, la lucha anticapitalista y lucha anticolonial no
pueden llevarse a cabo una sin la otra.®* Al hablar de colonialidad se sefala
un patrén de poder que hoy continua en las sociedades postcoloniales
reproduciendo relaciones de marginaciéon; un patrén que determina todas las
instancias de la vida social. Dicho patrén, si bien estd vinculado al
capitalismo, no se agota en él. Anibal Quijano®, uno de los principales

representantes de esta linea de pensamiento, plantea que:

" Cfr. SANTOS, B. Renovar la teoria critica y reinventar la emancipacion social:
encuentros de Buenos Aires. Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias
Sociales — CLACSO, 2006, p. 50.

8 Cfr. SANTOS, B. Refundacion del Estado en América Latina. Perspectivas desde una
epistemologia del Sur. Buenos Aires: Antropofagia, 2010, p. 18

8 Cfr. SANTOS, B. Conocer desde el Sur. Para una cultura politica emancipatoria.
Buenos Aires: CLACSO, 2008, p. 46.

82 Cfr. Ibidem, p. 59.

% Anibal Quijano, sociodlogo peruano, es Director del Centro de Investigaciones Sociales de
Lima y Profesor del Departamento de Sociologia de la Binghmanton University. Ha impartido
clases en la Columbia University, en la UCLA de Berkeley. A lo largo de su labor
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La colonialidad es uno de los elementos constitutivos y especificos
del patrén mundial de poder capitalista. Se funda en la imposicion
de una clasificacién racial/étnica de la poblacién del mundo como
piedra angular de dicho patrén de poder y opera en cada uno de
los planos, d&mbitos y dimensiones, materiales y subjetivas, de la
existencia social cotidiana y a escala societal... Con la constitucién
de Ameérica (Latina), en el mismo momento y en el mismo
movimiento histéricos, el emergente poder capitalista se hace
mundial... con América (Latina) el capitalismo se hace mundial,
eurocentrado y la colonialidad y la modernidad se instalan
asociadas como los ejes constitutivos de su especifico patron de
poder, hasta hoy... Dentro de esa misma orientacién fueron
también, ya formalmente, naturalizadas las experiencias,
identidades y relaciones histéricas de la colonialidad y de la
distribucion geocultural del poder capitalista mundial... Se
consolidé asi, junto con esa idea, otro de los nucleos principales de
la colonialidad/modernidad eurocéntrica: una concepcion de
humanidad segun la cual la poblacién del mundo se diferenciaba
en inferiores y superiores, irracionales y racionales, primitivos y
civilizados, tradicionales y modernos.®

La colonialidad constituye el lado oscuro de la modernidad, y aln
sigue configurando subjetividades y definiendo posiciones en la trama de
relaciones sociales, politicas y econdmicas. Si entendemos que el fin del
colonialismo formal no implicé el fin de colonialismo social, cultural y politico,

se hace clara la necesidad de asumir procesos de descolonizacion, de

investigadora se ha ocupado fundamentalmente de aspectos vinculados a teoria de la
dependencia y del imperialismo, desarrollando una teoria en torno a la cultura y la identidad
latinoamericanas. Entre sus obras podemos citar: Imperialismo y "marginalidad" en América
Latina, Mosca Azul Editores, Lima, 1977; Dependencia urbanizacién y cambio social en
Latinoamérica, Mosca Azul Editores, Lima, 1977; Imperialismo, clases sociales y estado en
el Per: 1890-1930, Mosca Azul Editores, Lima, 1978; Problema agrario y movimientos
campesinos, Mosca Azul Editores, Lima, 1979; Dominacion y cultura. Lo cholo y el conflicto
cultural en el Per, Mosca Azul Editores, Lima, 1980; Modernidad, identidad y utopia en
América Latina, Editorial EI Conejo, Quito, 1990 .

# QUIJANO, A. Colonialidad del poder y clasificacion social. En: El giro decolonial:
reflexiones para una diversidad epistémica mas alla del capitalismo global.
(compiladores Santiago Castro-Gomez y Ramon Grosfoguel). Bogota: Siglo del Hombre
Editores; Universidad Central, Instituto de Estudios Sociales Contemporaneos y Pontificia
Universidad Javeriana, Instituto Pensar, 2007, p. 342. También se puede consultar on line
en Journal of world-systems research, vi, 2, Special Issue: Festchrift for Immanuel
Wallerstein — Part |I; summer/fall 2000, 342-386; en: http://www.manuelugarte.org/
modulos/biblioteca/g/quijano/quijano_2.html. Consulta realizada el 13 de septiembre de
2012.
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redistribucién de poder, que enfrenten las nuevas formas en que el
colonialismo subsiste bajo nuevas formas, articulado ahora al capitalismo
global. Tomarse en serio la transformacién de estructuras econdémicas y
politicas que pretende la descolonizacion exige atender a la colonialidad en
tanto ella plantea la critica a los procesos de construccion de subjetividades y
de produccion de saber, que reproducen formas de subalternizacion. Para
Catherine Walsh:

La colonialidad es el lado oculto de la modernidad, lo que articula
desde la Conquista los patrones de poder desde la raza, el saber,
el ser y la naturaleza de acuerdo con las necesidades del capital y
para el beneficio blanco-europeo como también de la élite criolla.
La modernidad/colonialidad entonces sirve, por un lado, como
perspectiva para analizar y comprender los procesos, las
formaciones y el ordenamiento hegemonicos del proyecto universal
del sistema-mundo (a la vez moderno y colonial) y, por el otro, para
visibilizar, desde la diferencia colonial, las historias, subjetividades,
conocimientos y logicas de pensamiento y vida que desafian esta
hegemonia. *

El planteamiento de Walsh distingue distintas dimensiones en tono a
la categoria central de colonialidad, hablando de colonialidad del poder, del
saber y del ser, recogiendo los aportes formulados por varios miembros del
grupo modernidad/colonialidad que creemos conveniente considerar aunque

sea brevemente. Veamos.

La “colonialidad del poder” manifiesta una configuracion de poder que
teniendo como centro la idea de una ordenacion jerarquica racial permite el
control de la subjetividad de quienes son colonizados. Asi, quienes
pertenecen a las razas superiores tienen derecho a dominar a quienes

pertenecen a las razas inferiores. Ello permite una division racial del trabajo

% WALSH, C, ;Son posibles unas ciencias sociales/ culturales otras? En Revista Némadas
N° 26, Universidad Central, Colombia; Abril 2007, p. 104. En linea:http://www.ram-
wan.net/restrepo/decolonial/16-walsh-son%20posibles%20unas%20ciencias%20sociales%
20culturales%20otras.pdf. Consultado el 15 de julio de 2012.
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que hizo posible la emergencia del sistema capitalista. La colonialidad del
poder, gestionada por el Estado, establece una articulacion del conjunto de la
sociedad (espacios, personas, roles, funciones, etc.) en funcién de las
necesidades del capital, y siempre en beneficio de quienes pertenecen a las

autodenominadas “razas superiores”.®

Entre las potencialidades analiticas ofrecidas por el pensamiento
poscolonial, queremos destacar ahora, para retomarlo mas delante, el
llamado de atencion que realiza sobre la necesidad de atender a los cruces y
retroalimentaciones que acontecen entre los distintos procesos de
explotacion, exclusion y subordinacion; lo que exige que los andlisis de las
dinamicas de poder asuman una perspectiva compleja, no lineal, que permita

reconocer sus configuraciones.

Con “colonialidad del saber” se pretende expresar una “geopolitica del
conocimiento” impuesta a los colonizados por medio de la cual se
subalternizan su cultura y saberes, su lengua y comprension del mundo; se
denuncia asi una practica de violenta hegemonia epistémica por medio de la
cual se define qué comportamientos y conocimientos son legitimos y cudles
no.®” De esta manera se representd todo conocimiento y forma de saber
proveniente de los pueblos colonizados como mitico, inferior, precientifico,
pudiendo excluirlo, silenciarlo, marginalizarlo.?® Tras esta concepcién, de
cuyo proceso de construccion forma parte la propia ciencia moderna, se

justifica la labor “civilizadora” de occidente. Es en ese mismo sentido que

% Cfr. MIGNOLO, W. Desobediencia epistémica. Buenos Aires: Ediciones del Signo, 2010,
. 5.
5)7 Cfr. Idem.
8 Cfr. CASTRO-GOMEZ, S y GROSFOGUEL, R. Giro decolonial, teoria critica y
pensamiento heterarquico. En Prélogo de El giro decolonial: reflexiones para una
diversidad epistémica mas alla del capitalismo global. (compiladores Santiago Castro-
Gomez y Ramoén Grosfoguel). Bogota: Siglo del Hombre Editores; Universidad Central,
Instituto de Estudios Sociales Contemporaneos y Pontificia Universidad Javeriana, Instituto
Pensar, 2007, p. 20.
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Santiago Castro-Goémez denuncia la forma en que gracias a la legitimacion
cientifica del mundo, la forma occidental de conocimiento se postula como
universal, objetiva y neutral, en lo que él llama la hybris del punto cero:
“Ubicarse en el punto cero es el comienzo epistemoldgico absoluto. Equivale
a tener el poder de instituir, de representar, de construir una vision sobre el

mundo social y natural reconocida como legitima y avalada por el Estado.”®

Edgardo Lander, ahonda en la descripcion de esta geopolitica del
conocimiento que la modernidad occidental establece a favor de la
perspectiva y los intereses del colonizador europeo y sus aliados locales, en

los siguientes términos:

Esta es la dimension propiamente colonial en tanto se refiere a
céomo se ve el mundo desde diferentes lugares de las
articulaciones globales del poder. Es la mirada del mundo que se
realiza desde el centro de la construccién imperial; es la mirada
desde la cual -a partir de la naturalizacién del orden existente- se
establece la construccion jerarquica de tiempos historicos, de
pueblos, de culturas, de las llamadas razas; es la mirada que
clasifica el conjunto de la realidad en un orden jerarquico en el cual
hay pueblos inferiores y pueblos superiores, pueblos que estan en
el presente y pueblos que estan en el pasado. Construccion que, a
su vez, es la expresion de la construccion jerarquica del orden
colonial.®

Lander insistira en denunciar la forma en que esta concepcion
jerarquica permite naturalizar las relaciones de subordinacion y exclusién,
pues se llega a asumir que tal jerarquia no hace mas que reflejar el orden

“natural” de las cosas, que, por tanto, no puede ser transformado.

8 CASTRO-GOMEZ, S. La hybris del punto cero. Ciencia, raza e llustraciéon en la Nueva
Granada, 1750-1816, Bogot4, Universidad Javeriana, 2005, p. 25.

% | ANDER, E. Universidad y produccién de conocimiento: Reflexiones sobre la colonialidad
del saber en América Latina. En: América Latina: Los desafios del pensamiento critico
(Irene Sanchez Ramos y Raquel Sosa Elizaga, coordinadoras). México: Siglo XXI, 2004, p.
170.
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Por ultimo, con la “colonialidad del ser” se refiere la dimension
ontolégica de la colonialidad, misma que convierte en datos naturales los
procesos de esclavitud y servidumbre a que son sometidos los pueblos
colonizados, toda vez que se sustenta en la violenta negacion del no-
europeo, del otro en tanto que otro. Lo europeo agota la totalidad del ser; lo
no europeo no es. El Otro, negado en su diferencia, ha de ser, por tanto,
asimilado, domesticado, conquistado, pudiendo por ello ser explotado o
aniquilado. Al servicio de tal empresa se pusieron el Estado, gestionando la
colonialidad del poder, y la ciencia, liderando la colonialidad del saber.®*

En orden al andlisis que aca nos proponemos, a la teoria critica, que
tan tenazmente ha luchado por llevar adelante el principio de la igualdad,
algunos pensadores criticos le cuestionan el que no defienda con el mismo

impetu el principio del reconocimiento de las diferencias.*

La triada “colonialidad del poder”, “colonialidad del saber” y
“colonialidad del ser”, en la que se desglosa el proceso de colonialidad,
supone al occidente noratlantico (Europa y Norteamérica) en un estadio de
desarrollo (cognitivo, tecnolégico y social) mas avanzado, incluso superior, al
resto del mundo; por lo que su forma de vida exige ser reconocida como
igualmente superior, constituyéndose hasta nuestros dias en el modelo a
imitar, la cumbre desarrollada a ser alcanzada. “Esto se expresa en las
dicotomias civilizacion/barbarie, desarrollado/subdesarrollado, occidental/no-
occidental, que marcaron categorialmente a buena parte de las ciencias

sociales modernas.”® Enrique Dussel formula sintéticamente el Modelo

L Cfr. MIGNOLO, W. Desobediencia epistémica. Buenos Aires: Ediciones del Signo, 2010,
. 6.

z Cfr. SANTOS, B. Renovar la teoria critica y reinventar la emancipacion social:

encuentros de Buenos Aires. Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias

Sociales — CLACSO, 2006, p. 53.

% CASTRO-GOMEZ, S y GROSFOGUEL, R. Giro decolonial, teoria critica y pensamiento

heterarquico. En Prologo de EI giro decolonial: reflexiones para una diversidad
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Modernizador que subyace al proceso que venimos presentando en los

siguientes términos:

a) La civilizacion moderna se autocomprende como mas
desarrollada, superior; b) La superioridad obliga a desarrollar a los
maés primitivos, rudos, barbaros, como exigencia moral; c) El
camino de dicho proceso educativo de desarrollo debe ser el
seguido por Europa (es un desarrollo unilineal y a la europea, lo
gue determina la falacia desarrollista); d) Como el barbaro se
opone al proceso civilizador, la praxis moderna debe ejercer en
Ultimo caso la violencia si fuere necesario, para destruir los
obstaculos de la tal modernizacién (guerra justa colonial); ) Por el
caracter civilizatorio de la Modernidad, se interpretan como
inevitables los sufrimientos (costos) de la modernizacién de los
otros pueblos atrasados, de las otras razas esclavizables, etc.”

Sin embargo, es importante llamar la atencion sobre el hecho de que
el eurocentrismo que se viene denunciando no es una perspectiva cognitiva
exclusiva de los europeos o del conjunto de la poblacion que domina en el
sistema capitalista mundial. Su hegemonia permite que la misma se haga
presente, se reproduzca y sea defendida por todos aquellos que han sido
socializados bajo este patron de poder, concebido en funcién del sistema

capitalista colonial/moderno.®

A partir de esta necesaria critica de la modernidad y de las
consecuencias que la concepcion eurocéntrica de la historia ha tenido sobre

los pueblos colonizados y sobre los propios paises del occidente noratlantico,

epistémica mas alla del capitalismo global. (Compiladores Santiago Castro-Gomez y
Ramoén Grosfoguel). Bogota: Siglo del Hombre Editores; Universidad Central, Instituto de
Estudios Sociales Contemporaneos y Pontificia Universidad Javeriana, Instituto Pensar,
2007, pp. 14-15.

% DUSSEL, E. Europa, modernidad y eurocentrismo. En: La colonialidad del saber:
eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas Latinoamericanas. Edgardo Lander
(comp.) CLACSO, Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales, Buenos Aires, Argentina.
Julio de 2000, p. 49.

% Cfr. QUIJANO, A. Colonialidad del poder y clasificacién social. On line en Journal of world-
systems research, VI, 2, Special Issue: Festchrift for Immanuel Wallerstein — Part I;
summer/fall 2000, 342-386; en: http://www.manuelugarte.org/modulos/biblioteca/q/
quijano/quijano_2.html, p. 343. Consulta realizada el 13 de septiembre de 2012.
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incumpliendo sus promesas y generando nuevos desafios, no podemos dejar
de preguntarnos: ¢si dejamos de lado las propuestas de progreso, de
desarrollo, tal y como son formulados desde el imaginario occidental, en

funcién de qué podemos seguir pensando los procesos emancipadores?

La perspectiva de analisis planteada por el grupo de investigacion
modernidad/colonialidad asume que junto a la critica epistemolégica a los
saberes hegemonicos, es necesaria la recuperacién, reconocimiento y
produccion de opciones alternativas prioritariamente desde los grupos que
han sido subalternizados a lo largo de la historia; por ello, todo el debate en
torno a la necesaria descolonizacion se vincula con diversos movimientos
populares y colectivos sociales que reivindican otras formas de conocimiento
y modos de vida.®” Se entiende que desde la realidad de los oprimidos y
excluidos hay mayor potencialidad para ofrecer alternativas a los callejones
sin salida a que ha conducido la modernidad, toda vez que ellos participan
tanto de dicha modernidad como de sus consecuencias negativas. En
palabras de Boaventura De Sousa Santos, la perspectiva poscolonial
entiende que las estructuras de poder y de saber se hacen mas visibles
desde los sectores que sufren las consecuencias de dichas estructuras. “De
ahi el interés de esta perspectiva por la geopolitica del conocimiento, esto es,
por problematizar quién produce el conocimiento, en qué contexto lo produce
y para quién.”®

Todos estos aportes cobran particular relevancia en el actual contexto
histérico en que actores emergentes, histéricamente invisibilizados,

subalternizados, considerados como inferiores e incapaces de generar

% Cfr. SANTOS, B. Conocer desde el Sur. Para una cultura politica emancipatoria.
Buenos Aires: CLACSO, 2008, p. 67.

" Cfr. LANDER, E. Pensamiento critico latinoamericano: la impugnacion del eurocentrismo.
En: Desarrollo, eurocentrismo y economia popular. Mas alla del paradigma neoliberal.
Ministerio para la Economia Popular: Caracas, 2006, p. 37.

% SANTOS, B. Conocer desde el Sur. Para una cultura politica emancipatoria. Buenos
Aires: CLACSO, 2008, p. 46.
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propuestas vélidas, aparecen no solo como sujetos sociales y politicos
significativos, sino como verdaderos sujetos epistémicos;”® de ahi la
necesidad de asumir el desafio de reconocer esta emergencia, nueva incluso
para el propio pensamiento critico, y concretamente para un pensamiento
critico en derechos humanos. En este orden de ideas es fundamental
atender a los planteamientos de fondo a los que se quiere apuntar con la
propuesta decolonial, entendiendo que mas que buscar “la verdad”, empresa
que ha servido de norte a todo lo largo de la modernidad y que se ha
prestado a no pocos extravios, se pretende poder transformar las tramas
sociales a partir de la articulacion de la memoria colonial. En palabras de
Walter Mignolo, uno de los principales representantes de esta linea de
pensamiento, “no se trataria de las puertas que conducen a la ‘verdad’
(aletheia), sino a otros lugares: a los lugares de la memoria colonial; a las
huellas de la herida colonial desde donde se teje el pensamiento
decolonial”.*®

Pero, méas alla de las necesarias elaboraciones tedéricas, nos parece
fundamental destacar que la colonialidad del poder esta de hecho siendo
interpelada en los procesos sociales que se vienen dando en algunos paises
de América Latina, desde movilizaciones sociales y politicas, apoyadas por
gobiernos que en medio de multiples contradicciones, comparten una matriz

de pensamiento critico.'®*

% Cfr. NUNES, J. O rescate da epistemologia. En Revista Critica de Ciéncias Sociais N°
80, Margo 2008, p. 18.

1% MIGNOLO, W. El pensamiento decolonial: Desprendimiento y apertura. Un manifiesto.
En: El giro decolonial: reflexiones para una diversidad epistémica mas alla del
capitalismo global. (compiladores Santiago Castro-Gomez y Ramon Grosfoguel). Bogoté:
Siglo del Hombre Editores; Universidad Central, Instituto de Estudios Sociales
Contemporaneos y Pontificia Universidad Javeriana, Instituto Pensar, 2007, p. 29.

191 cfr. MEDICCI, A. Ocho proposiciones sobre el nuevo constitucionalismo latinoamericano
y el giro descolonial: Bolivia y Ecuador. Ponencia presentada al 1l Encuentro Internacional
de Teoria y Practica Politica en América Latina. Nuevas derechas e izquierdas en el
escenario regional. 3 al 5 de Marzo 2010. Fac. de Humanidades. UNMDP. (UNLP,
UNLPam), pp. 1-2.
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Ante los aportes hechos desde el pensamiento poscolonial,
fundamentalmente a partir de América latina, creemos que asi como hemos
de discernir los conceptos y las herramientas que nos ofrece la tradicion del
pensamiento critico, se hace necesario preguntarnos qué construcciones
teoricas en el ambito especifico de los derechos humanos es preciso superar
puesto que su propia formulacion reproduce la dinamica colonial, y con
cudles, incluso habiendo sido creadas en el continente europeo -pero
perteneciendo a tradiciones marginales a la corriente hegeménica de la
modernidad occidental- es posible entablar una relacién de didlogo de
saberes criticos (y autocriticos). Este ejercicio exigira superar pretensiones
de pureza y homogeneidad epistemoldgica, sirviendose de un pragmatismo

guiado por una explicita intencionalidad emancipadora.

I.1.4 Algunos aportes y desafios desde y para la teoria critica

Queremos cerrar la primera parte de este capitulo dedicado a esbozar
parte del aparato epistémico necesario para una teoria critica de los
derechos humanos, intentando una aproximacion que dé cuenta de algunos
de los desafios que tiene planteados una teoria critica hoy en dia, siempre a
partir de los autores que hemos elegido para enfrentar nuestro trabajo.

Mas alla de las muy necesarias criticas que se le formulan, afirmamos
la vigencia, e incluso la urgencia de teorias criticas que insistan en
cuestionar e intenten subvertir el entramado teorico tradicional,
denunciandolo como discurso encubridor de los intereses hegemaonicos por
justificar y mantener un sistema de relaciones sociales, politicas,
economicas, culturales e ideoldgicas de subordinacion, en el que la gran

mayoria de los hombres y mujeres del mundo permanecen por debajo de las
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condiciones minimas de vida digna. Asi, la apuesta original por superar la

injusticia presente en la sociedad, se mantiene como instancia especifica.

Como afirmaba valientemente Max Horkheimer, toda teoria critica
de la sociedad no es mas que la dimension intelectual del proceso
histérico de emancipacion. Dicho de otra manera, la teoria critica
de la sociedad -y, por supuesto, de los derechos humanos- sélo
encontrara justificacion si es capaz de sacar a luz, y poner en
cuestion, los presupuestos tedricos e ideoldgicos “genéricos” del
sistema de relaciones dominante y, con ello, iluminar los pasos
necesarios para la emancipacion de aquellos que sufren los
efectos mas perversos y explotadores de dicho sistema.'®

Se requiere profundizar en la comprension de la realidad de manera

tal que sea posible orientar la actividad social en funcién de los objetivos

emancipadores. Para el teorico critico es fundamental elegir un tipo de

“‘mirada tedrica” que le permita ver e incidir “mejor” en el mundo de lo que

hacen otras apuestas reflexivas.’®® Por eso, no atiende solo a los efectos del

fendmeno que estudia, considera también sus causas.

En esta misma linea de pensamiento que se viene exponiendo,

Eugenio del Rio formula las siguientes funciones del pensamiento critico:

1) La primera funcién es asegurar una vision realista del mundo
sobre el que se desea actuar y de nosotros mismos; profundizar en
el entendimiento de la realidad para poder orientar racionalmente
la actividad social. En este aspecto, el pensamiento critico cumple
su cometido cuando resulta esclarecedor, cuando nutre nuestra
lucidez.

2) Pero el pensamiento critico va méas all4. Es un pensamiento de
combate. Se espera de él que desempefie un papel
propagandistico, que ayude a luchar contra el adversario y a
reforzar el propio campo social, que sea eficaz con vistas a la
movilizacion.

102

HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica

del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, pp. 177-178.
198 Cfr. HERRERA FLORES, J. El arte como elogio del movimiento. Mimeo, p. 91.
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3) En tercer lugar, el pensamiento critico vive en colectividades
sociales determinadas, que necesitan de él para Cloogfigurar una
visién del mundo y sentirse seguras y cohesionadas.

Pero esa vision realista no debe ser confundida con lecturas
desmovilizadoras frente a aquello que indigna. Por el contrario, se ha de
partir “del reconocimiento de nuestra humana capacidad de hacer y des-
hacer los mundos que nos vienen dados.”*®® Para Herrera Flores, una teoria
critica de los derechos humanos tendr4 que partir necesariamente del
convencimiento de que todo lo que somos, tanto a nivel social como
individual, puede ser cambiado y transformado,'®® desempefiando un papel
de concienciacion que favorezca la movilizacion y mantenga en alto los

objetivos y metas trazados en la bisqueda de condiciones de vida digna.*’

En este marco cobra sentido un aspecto central de toda la teoria
critica heredera de la Escuela de Frankfurt, segun el cual lo que existe no
agota las posibilidades de existencia; siendo posibles otros desarrollos que

permitan transformar la realidad.

Por “teoria critica” entiendo aquella que no reduce “la realidad” a lo
gue existe. La realidad, como quiera que se la conciba, es
considerada por la teoria critica como un campo de posibilidades,
siendo precisamente la tarea de la teoria critica definir y ponderar
el grado de variacion que existe méas alla de lo empiricamente
dado. El andlisis critico de lo que existe reposa sobre el
presupuesto de que los hechos de la realidad no agotan las
posibilidades de la existencia, y que, por lo tanto, también hay
alternativas capaces de superar aquello que resulta criticable en lo
gue existe. El malestar, la indignacion y el inconformismo frente a

1% DEL RIO, E. Pensar criticamente el pensamiento critico. En: Disentir, resistir. Entre dos

épocas. Madrid: Talasa, 2001. También en linea: http:/biblioweb.sindominio.net/
pensamiento/pcritico.html. Consulta realizada el 17 de septiembre de 2012.

' HERRERA FLORES, J. La reinvencién de los derechos humanos. Coleccion
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 51.

1% Cfr. HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales.
Critica del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 179.

97 cfr. HERRERA FLORES, J. La reinvencion de los derechos humanos. Coleccién
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 51.



http://biblioweb.sindominio.net/%20pensamiento/pcritico.html
http://biblioweb.sindominio.net/%20pensamiento/pcritico.html
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lo que existe sirven de fuente de inspliorglcién para teorizar sobre el
modo de superar tal estado de cosas.

Frente a las posturas propias de lo que Boaventura de Sousa Santos
denomina postmodernismo celebratorio, la teoria critica no ha de dejar de
lado la diferencia entre lo que es, lo dado, y lo que la realidad puede y debe
ser, entendiendo que en ello se juega la capacidad para pensar lo nuevo y
abrirse a lo posible, en lugar de conformarse con ofrecer visiones meramente

funcionalistas de lo ya existente.*®

Pero la critica no parte de ensofiaciones escapistas, teniendo como
punto de partir el desfase constatable entre las realizaciones historicas que
se han concretado en la estructura sociopolitica, y las posibilidades de
autorrealizacion individual y colectivas que la subjetividad logra avizorar
gracias al nivel de capacitacién posibilitado por el propio proceso histérico.'*
Asi, sin renunciar al talante utépico que anima al pensamiento critico, ha de
considerarse su proposito “a partir de las posibilidades reales y efectivas del
cambio, teniendo siempre en cuenta las disponibilidades tecnoldgicas, el
desarrollo de las fuerzas productivas y, sobre todo, el avance de la ciencia y

la cultura humanas.”*!

Asi, el pensamiento critico ha de esforzarse por mantener la tension
necesaria que le permite aproximarse a las realidades logrando identificar en
ellas lo que privilegian al mostrarse, como lo que marginan y esconden o

postergan; lo que aparece como prioritario e importante asi como lo que es

1% SANTOS, B. Conocer desde el sur. Buenos Aires: CLACSO, 2008. p. 18

19 cfr. MARDONES, J. Razédn comunicativa y teoria critica. La fundamentacion
normativa de la teoria critica de la sociedad. Bilbao: Servicio Editorial de la Universidad
del Pais Vasco, 1985, p. 62.

10 cfr. ROMERO CUEVAS, J. Ellacuria: una teoria critica desde América Latina. En:
Revista Internacional de Filosofia Politica N° 32, Madrid: UAM-UNED, 2008, p. 127.

111 JARAMILLO VELEZ, R. Origen y destino de la Teoria Critica de la sociedad. En: Revista
Internacional de Filosofia Politica N° 26. Madrid: UAM-UNED, 2005, p. 15.
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presentado como inatil, invalido, incierto; aquello a cuya construccién se
prestan desde los imaginarios que ayudan a consolidar, como aquello que
someten a procesos de destruccion. No basta mostrar lo que es; es preciso
preguntarse por lo que no es, por lo que ha sido negado en su posibilidad de
ser.™? Para responder a este reto, De Sousa Santos plantea la necesidad de
llevar adelante tanto una sociologia de las emergencias, que permita
investigar aquellas alternativas que teniendo cabida dentro de las
posibilidades concretas son normalmente desechadas,*® como una

sociologia de las ausencias; sobre esta Gltima nos dice lo siguiente:

Por sociologia de las ausencias entiendo la investigacién que tiene
como objetivo mostrar que lo que no existe es, de hecho,
activamente producido como no-existente, 0 sea, como una
alternativa no creible a lo que existe... La no-existencia es
producida siempre que una cierta entidad es descalificada y
considerada invisible, no-inteligible o desechable. No hay por eso
una sola manera de producir ausencia, sino varias. Lo que las une
es una misma racionalidad monocultural.***

En este mismo orden de ideas, Arriscado Nunes propugna “el poder
interrogativo de la teoria critica postmoderna, el poder de problematizar y de
‘'sugerir al mirar” lo que los discursos dominantes ocultan o silencian,
abriendo asi otros espacios para imaginar otros posibles”.** Una teoria
critica que interrogue, que permita pensar alternativas, que ponga en relacion
lo que se presenta separado y ayude discernir lo que aparece confusamente
unido, mezclado, ligado, empaquetado.*® Una teoria que permita ampliar el

marco de analisis, que ayude a ver el contexto; que subvierta los

12 Cfr. SOLORZANO, N. ¢De qué hablamos cuando hablamos de pensamiento critico? Il
Encuentro Internacional de Pensamiento Critico. Heredia, Costa Rica, 8-10 de diciembre de
2010, pp. 2-3.
113 Cfr. SANTOS, B. Refundacién del Estado en América Latina. Perspectivas desde
una epistemologia del Sur. Buenos Aires: Antropofagia, 2010, p. 30-31.
1% bidem, p. 27.
° NUNES, J. Teoria critica, cultura e ciéncia: O(s) espaco(s) e o(s) conhecimento(s) da
globalizagdo. En Globalizac&o: fatalidade ou utopia? Santos, Boaventura de Sousa
g(l)erg.).Porto: Afrontamento, 2001, p. 325.

Cfr. NUNES, J. Transicdo paradigmatica, pés-modernismo critico e teoria social. En
Oficinado CES N° 81. Coimbra: CES-FEUC, 1996, p. 18.
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silenciamientos sirviendo de espacio de didlogo para quienes buscan

alternativas posibles.

Sin pretender haber agotado la reflexiébn a proposito de los desafios
que tiene por delante el pensamiento critico, queremos cerrar este apartado
recogiendo la sintesis que nos ofrece Helio Gallardo, para quien es
fundamental pensar desde el didlogo con los procesos populares. Reconocer
en los movimientos sociales el gran interlocutor y pensar a partir de ese
reconocimiento. Segun Gallardo, al intentar una trasformacion de las
condiciones de subordinacion o discriminacion, el pensamiento critico se
posiciona y hace sus propuestas desde la mirada de los otros, de los
discriminados; mira y piensa desde las identidades autoproducidas que
entran en tensién con las identificaciones inerciales. Segun sus propias

palabras:

El posicionamiento basico de una teoria critica pasa por:

a) reconocerse como conciencia/accion al interior de un sistema
social y siendo, por ello, determinada por éste; b) plantearse como
actor posible de un sistema social que, por contener principios de
dominacién o imperio estructurales (sistémicos), es conflictivo; c)
asumir que en formaciones sociales con conflictos estructurales se
producen diversos posicionamientos y racionalidades encontradas
desde y ante los procesos o hechos sociales (situaciones sociales,
existencia cotidiana, subjetividades); d) sefialar que en todas las
situaciones sociales conflictivas resulta posible crear condiciones
gque promuevan la remocién y liquidacion de los factores
situacionales que constituyen y reproducen las dominaciones/
sujeciones (imperios) sociales y que esa remocién implica la
comprension (emocional, intelectual, utopica) del sistema social
gue las genera y de sus instituciones nucleares; €) reconocer que
los actores (en tanto sujetos, es decir con capacidad de
autodeterminacion) de la creacion de esas condiciones de
transformacién y cambio liberador pueden ser valorados como
sectores sociales populares en una formacién social
determinada.**’

" GALLARDO, H. Teorfa critica y derechos humanos. Una lectura latinoamericana. En Los

derechos humanos desde el enfoque critico. Caracas: Fundacién Juan Vives Suria, 2011,
pp. 50-51.
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Asi, para Helio Gallardo, a partir de la reflexion de Karl Marx, el
pensamiento critico no debe olvidar la premisa social. Pero si en Marx eso
referia a la clase, Gallardo prefiere hablar de una matriz multiple que incluye

también lo libidinal, entre otros factores.

Tras esta breve revision de lo que ofrece el pensamiento critico y de
los desafios que se le presentan, pasamos a continuaciéon a desarrollar
algunos aspectos hasta ahora apenas sefalados, queriendo profundizar en
ellos de manera tal que nos permitan enfrentar la tarea de hacer una revision
critica del pensamiento tradicional de los derechos humanos, vy
posteriormente la presentacion de los aportes que se vienen realizando

desde algunas teorias criticas en derechos humanos.

.2 Otros presupuestos desde los que abordamos la reflexion sobre
derechos humanos

Afirmado el posicionamiento al interior del pensamiento critico, nos
detendremos a continuacion en la formulacién de algunas claves especificas
a las que responden las teorias criticas en derechos humanos con las que
nos proponemos trabajar, y en las que se enmarcan los planteamientos y
andlisis que en este trabajo formularemos. Estas claves necesariamente
estaran estrechamente vinculadas a la concepcion de pensamiento critico
gue hemos esbozado hasta ahora y desde la que queremos desarrollar
nuestras reflexiones posteriores, concretando y ampliando lo anteriormente

formulado. Veamos.
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[.2.1  Nuestro punto de partida, la opcidén ético-politica por los
empobrecidos

Decia Theodor Adorno, uno de los principales representantes de la
teoria critica, que “la necesidad de prestar voz al sufrimiento es condicién de
toda verdad.”**® Con ello fijaba posicién y alertaba contra toda pretendida
“neutralidad” cémplice por parte del quehacer cientifico. Esa misma opcién

ética sigue alentando el quehacer del pensamiento critico hoy en dia.

Frente a la supuesta neutralidad axiolégica de la ciencia defendida por
la teoria tradicional, es necesario reconocer que toda ciencia es movida por
un interés, y que negarlo puede no ser mas que una forma de
enmascaramiento ideoldgico.'® Seglin recoge Habermas, ese interés puede
ser de dominio (en el ambito de la aplicacion técnica), de comprension de
sentido (en las ciencias referidas a lo histérico-hermenéutico), o bien un
interés emancipador (en las ciencias criticas).'”® El mismo Horkheimer habia
referido a propésito de las ciencias sociales que “no hay una teoria de la
sociedad, ni siquiera la del sociélogo que generaliza, que no incluya
intereses politicos acerca de cuya verdad haya que decidir, ya no mediante
una reflexion neutral en apariencia, sino nuevamente actuando vy

pensando.”*#

Sabiéndolo o no, todo pensamiento se posiciona de una determinada
manera en el marco del conflicto de intereses que atraviesa nuestro mundo;
por ello, resulta necesario un posicionamiento critico que se haga cargo de la

forma en que se avalan o se confrontan las diferentes opciones ético-

118 ADORNO, T. Dialéctica negativa. Madrid: Akal, 2005, p. 28

9 Cfr. CORTINA. La Escuela de Francfort. Critica y Utopfa. Madrid: Sintesis, 2008, pp.
48-49.

120 cfr. HABERMAS, J. Ciencia y Técnica como ideologia. Madrid: Tecnos, 1984.

2L HORKHEIMER, M. Teoria tradicional y teorfa critica. En: Teoria Critica. Buenos Aires:
Amorrortu, 1974, p. 253.
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politicas desde las que se comprende e interviene en la realidad.’®* Toda
teoria, aunque sea de manera implicita, supone una serie de decisiones
previas que responden a una determinada forma de pensamiento y le sirven
de base, condicionando sus apuestas epistemolégicas y metodolégicas.'*
Por ello, es peligrosa la postura ingenua que desconoce la significacion que
tiene el conocimiento; los postulados tedricos surgen en un determinado

contexto histérico y responden a él, cumpliendo la funcion de dificultar o

4

impulsar determinados proyectos sociales.'* En palabras de Hugo

Zemelman:

El movimiento de la realidad socio-histérica y su estrecha vinculacion
con la practica social obliga a un constante esfuerzo por descifrar los
limites (que pueden ser tedricos, ideoldgicos o axiolégicos) en cuyo
espacio reviste un significado particular el fenébmeno que se quiere
estudiar.

Estos limites expresan la opcion social desde la cual se construye el
conocimiento; implican, por lo tanto, una forma de entender a la
realidad, pero especialmente de como y para qué construirla en una
direccion determinada. Lo que decimos reviste un significado
relevante cuando observamos que los parametros que en general se
imponen, sin mediar muchas veces conciencia alguna del
investigador, son los que conforman el poder, en cuyos parametros
se pretende conferir a los fenédmenos el estatus de reales; con el
agregado de establecer su identidad como Unica y excluyente de
otras posibles visiones de los mismos.'*®

La teoria critica asume, pues, conscientemente una serie de opciones,

de posicionamientos éticos y politicos frente a la realidad; y los hace

122 cfr. ROMERO CUEVAS, J. Ellacuria: una teoria critica desde América Latina. En:
Revista Internacional de Filosofia Politica N° 32, Madrid: UAM-UNED, 2008, p.7.

123 cfr. MEDICCI, A. El arraigo de Anteo: las lecciones politicas de Joaquin Herrera Flores.
En REDHES N° 4. San Luis Potosi: Universidad Autébnoma San Luis Potosi, julio-diciembre
2010, p. 17.

124 Cfr. ZEMELMAN, H. Debate sobre la situacion actual de las ciencias sociales, p. 5. En linea:
http://www.archivochile.com/ldeas Autores/zemelmanh/zemelman0007.pdf. Consulta realizada
el 19 de septiembre de 2012. Ver también SENENT DE FRUTOS, J. Notas sobre una Teoria
Critica de los Derechos Humanos En Anuario lberoamericano de derechos humanos
2001-2002. Rio de Janeiro, 2002, p. 411.

125 ZEMELMAN, H. Debate sobre la situacion actual de las ciencias sociales, p. 3. En linea:
http://www.archivochile.com/ldeas Autores/zemelmanh/zemelman0007.pdf. Consulta realizada
el 19 de septiembre de 2012.



http://www.archivochile.com/Ideas_Autores/zemelmanh/zemelman0007.pdf
http://www.archivochile.com/Ideas_Autores/zemelmanh/zemelman0007.pdf
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explicitos, con lo que se abre al discernimiento, el juicio y la critica como
forma de validacion intersubjetiva. Como bien afirma Boaventura de Sousa
Santos, “la teoria critica siempre ha tenido como presupuesto suyo la
pregunta: ¢ ‘de qué lado estamos’? y la respectiva respuesta.”?® Asi, a una
teoria critica no le resulta indiferente el lugar y la perspectiva desde la que se

piensa y se intentan hacer efectivos los derechos humanos.

Al fin y al cabo, se trata de pensar y vivir los derechos humanos desde
una opcién por las victimas, en contra de las dindmicas de victimizacion.™*’
La busqueda de una sociedad sin victimas, que haya logrado erradicar toda

forma de victimizacion actiia como horizonte utépico.*?®

Pero, ha de entenderse que no se trata sélo de una opcién ética y
politica; es, también, un posicionamiento hermenéutico. Se asume que la
perspectiva de las victimas, de aquellos a quienes se les niega las
condiciones necesarias para vivir con dignidad, es el lugar hermenéutico por
excelencia para comprender los procesos sociales donde estan en juego los

derechos humanos.*?®

Entendiendo que “la neutralizacion epistemolégica del pasado siempre

ha sido la contraparte de la neutralizacion social y politica de las ‘clases

1130

peligrosas , Se opta por una aproximacion al proceso sociohistorico que

permita visibilizar y reconocer la perspectiva de quienes en dicha dinamica

126 SANTOS, B. Critica de la razén indolente. Contra el desperdicio de la experiencia.

Bilbao: Desclée de Brouwer, 2003, p. 286.

2T Cfr. DUSSEL, E. Etica de la Liberacién en la Edad de la Globalizacién y de la
Exclusion. Madrid: Trotta, 2006, p. 417.

128 Cfr. SANCHEZ RUBIO, D. Filosofia, derecho y liberacién en América Latina. Bilbao:
Desclée de Brouwer, 1999, p. 204.

29 Cfr. ETXEBERRIA, J. en el Prélogo a MARTINEZ DE BRINGAS, A. Exclusién y
victimizacion. El grito de los derechos humanos en la globalizacion. Bilbao: Alberdania,
S.L., 2004, p. 13.

1% SANTOS, B. La globalizacién del derecho. Los nuevos caminos de la regulacién y la
emancipacion. Bogotd: Instituto Latinoamericano de Servicios Legales Alternativos — ILSA,
1991, p. 235.
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han sido marginados, excluidos e invisibilizados desde las narrativas oficiales

y los saberes hegemonicos. Como bien dice Enrique Dussel:

El método critico consiste en colocarse en el espacio politico de los
pobres, las victimas, y desde alli llevar a cabo la critica de las
patologias del Estado. Desde ese lugar epistemolégicos -el de las
victimas, las del sur del planeta, los oprimidos, los excluidos, los
nuevos movimientos populares, los pueblos ancestrales
colonizados por la Modernidad, por el capitalismo que se globaliza,
todo lo cual queda expresado en redes mundiales altermundistas-
sera desde donde tendremos que ir efectuando la critica de todo el
sistema de las categorias de la filosofia politica burguesa.**

Pero, insistimos, asumir este posicionamiento no pretende solo ofrecer
una oportunidad de visibilizacion a las narrativas que han sido
marginalizadas del debate publico, lo que ya seria un acto de justicia y una
ampliacion de las perspectivas de debate que aseguraria un mayor rigor
metodoldgico; mas alld de eso, se afirma que esta perspectiva de las
victimas del sistema social, de quienes han cargado con la peor parte,
permite una mejor comprension de dicho sistema que la perspectiva de

quienes se ven beneficiados por él.

No se plantea, sin embargo, una postura revanchista orientada a
generar nuevas exclusiones de nuevo tipo. No se trata de negar derechos a
quienes no han sido victima, sino de poner en marcha procesos de lectura y
transformacion de la realidad que identificando la injusticia del sistema y
enfrentandola permita que todos y todas puedan disfrutar de condiciones de
vida digna; y ésa es una tarea imposible si se mira la realidad desde los
intereses de quienes se ven favorecidos por la estructural injusticia en que
vive nuestras sociedades. Desde las victimas, desde los empobrecidos,
desde quienes han sido excluidos, es posible plantearse dinamicas de

inclusion universal que reviertan los procesos de marginacién. Es en este

131 DUSSEL, E. Politica de la liberacién. Historia Mundial y Critica. Madrid: Trotta, 2007,
p. 552.
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sentido que se afirma que “la universalidad de los derechos humanos sélo
podra ser efectiva si se implica y afecta prioritariamente con la version
sobrante de la humanidad: las victimas.""*

Asi, pues, la opcion ética por los desfavorecidos permite la
formulacién de un proyecto de dignidad que alcanza a todos. En el mismo
sentido, pero refiriéendolo a partir de las categorias propias del analisis
marxista, Franz Hinkelammert afirma que asumiendo la perspectiva del

proletariado se logra el interés comun:

Interés del proletariado nunca se entendié como interés particular
de los proletarios, sino como la representacién de un interés
comun pensado desde la situacion del proletariado como grupo
marginado o explotado. Pero siempre con el interés de todos en la
base. Y creo que posicién critica es en este sentido donde tiene
significado, es pensar en y desde un interés de todos, frente al
tratamiento de una sociedad constituida y comprendida a partir de
intereses particulares.”**

Sin embargo, consideramos pertinente la advertencia sobre el riesgo
que subyace a esta opcion ética de convertirse en una forma de
paternalismo, que luchando por los pobres termine desplazandoles del
protagonismo que les corresponde en su propio proceso de liberacion. El
sujeto principal de la praxis liberadora son las propias victimas que
conscientes de su situacion emprenden procesos de organizacion,
articulacion y movilizacion como colectivo para lograr transformar aquellas
realidades que les oprimen; *** asi, la labor solidaria de quienes se sumen a

esta lucha no puede pretender sustituirles en el proceso de comprension de

%2 MARTINEZ DE BRINGAS, A. Exclusién y victimizacién. El grito de los derechos
humanos en la globalizacion. Bilbao: Alberdania, S.L., 2004, p. 19.

% HINKELAMMERT, F. Percepciones y marcos categoriales de lo politico. Entrevista de
German Gutierrez. En Itinerarios de la razon critica. Homenaje a Franz Hinkelammert en
sus 70 afios (Editores: José Duque y German Gutiérrez), DEI, San José, Costa Rica, 2001,

. 187.

%4 Cfr. ROSILLO, A. Fundamentacion de los derechos humanos desde la Filosofia de la
liberacién. Mimeo, pp. 12-13.
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la problematica que les aqueja ni en la busqueda de alternativas

superadoras.’®®

Pero esta advertencia, por oportuna que resulte, no niega la valia de la
opcién ética por las victimas, ni su potencialidad politica. Por el contrario,
afirmamos que dicha opcidon es necesaria para recuperar el potencial
emancipador de los derechos humanos. Frente a la cooptacion de la
narrativa de derechos humanos en funcion de los intereses de los grupos de
poder, resulta urgente repensar estos derechos desde los procesos de lucha
gue son llevados adelante por los sectores excluidos, sus practicas de

resistencia.*>®

Frente a ciertos discursos sobre derechos, que mas que neutrales son
neutralizadores de las alternativas de lucha que buscan enfrentar la injusta
distribuciéon de los bienes y las oportunidades de vida digna, es preciso,
siguiendo a Ignacio Ellacuria, atender al “para quién”, al “para qué” y al

“desde donde” de los derechos humanos.**’

Es necesario, pues, repensar los derechos humanos a partir del
encuentro con quienes son negados en su humanidad, en dialogo con ellos.
Desde la perspectiva de las victimas del sistema, de sus necesidades e

intereses, resulta urgente confrontar toda narrativa de derechos que, puesta

%% Cfr. MARTINEZ DE BRINGAS, A. Exclusion y victimizacién. El grito de los derechos
humanos en la globalizacion. Bilbao: Alberdania, S.L., 2004, p. 136.

% GUILLEN, M. Concepcién hegeménica de los derechos humanos: la lucha de los Yukpas
por su tierra. En: Dialogo de saberes. N° 4. En linea:
http://dialogosaberes.ubv.edu.ve/index.php?option=com_content&view=article&id=158:conce
pcion-hegemonica-de-los-derechos-humanos-la-lucha-de-los-yukpas-por-su-tierra&catid=
19:sumario-revista-no-4&Itemid=13. Consulta realizada el 19 de septiembre de 2012.

37 Cfr. ELLACURIA, I. Historizacién de los derechos humanos desde los pueblos oprimidos
y las mayorias populares. En: Escritos Filosé6ficos, Tomo lll, UCA Editores, San Salvador,
2001.



http://dialogosaberes.ubv.edu.ve/index.php?option=com_content&view=article&id=158:concepcion-hegemonica-de-los-derechos-humanos-la-lucha-de-los-yukpas-por-su-tierra&catid=%2019:sumario-revista-no-4&Itemid=13
http://dialogosaberes.ubv.edu.ve/index.php?option=com_content&view=article&id=158:concepcion-hegemonica-de-los-derechos-humanos-la-lucha-de-los-yukpas-por-su-tierra&catid=%2019:sumario-revista-no-4&Itemid=13
http://dialogosaberes.ubv.edu.ve/index.php?option=com_content&view=article&id=158:concepcion-hegemonica-de-los-derechos-humanos-la-lucha-de-los-yukpas-por-su-tierra&catid=%2019:sumario-revista-no-4&Itemid=13
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al servicio de la conservacion del status quo, impida su potencial

transformador.**®

[.2.2 Desarrollamos una filosofia contextual

Un gran fallo de la filosofia moderna a la hora de considerar los limites
y posibilidades del conocimiento, particularmente evidente en un autor como
Immanuel Kant, fue la ahistoricidad de sus propuestas y su falta de
consideracion del hecho cultural, restandole importancia al analisis de las
condiciones histéricas que subyacen a los procesos de produccion simbdlica,

asi como a las condiciones historicas del propio sujeto que conoce.

Ante la pretension de mostrar su quehacer como una actividad pura,
objetiva y neutral, de parte del quehacer cientifico tradicional, las teorias
criticas, y particularmente las teorias criticas en derechos humanos, se
reconocen impuras, condicionadas por el contexto sociohistérico. Esa
obsesién por controlar la incertidumbre y dominar el caos llevo a expulsar del
campo del conocimiento teorico la corporalidad concreta, siempre sometida a
lo plural y lo cambiante. ** De esta manera, la realidad fue sustituida por
teorias, ideas y conceptos; constituyéndose un saber carente de contexto
que podia presumir de universalidad y necesidad al prescindir de las
condiciones de existencia humana, de las circunstancias individuales y

sociales en que la propia aproximacion a la realidad se efectuaba y de los

138 Cfr. ROSILLO, A. Fundamentaciéon de los derechos humanos desde la Filosofia de la

liberacion. Mimeo, p. 8.

1% cfr. SANCHEZ RUBIO, D. Sobre la racionalidad econdmica eficiente y sacrificial, la
barbarie mercantil y la exclusién de los seres humanos concretos. En Pelo direito 4 vida: a
construcao de uma Geografia cidada. Alcindo José de S& (Organizador). Recife: Editora
Universitaria UFPE, 2008.
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intereses que subyacian al observador.® El socidlogo Edgardo Lander

avanza sobre esta misma idea al afirmar lo siguiente:

¢, Qué significa conocimiento objetivo y universal? Primero, es un
conocimiento que en su pretension de objetividad no depende del
sujeto de conocimiento, sino de la l6gica de la razén, es decir,
depende mas del método de conocimiento que del sujeto que
conoce. La objetividad, asi, depende de la posibilidad de separar el
proceso de conocimiento del sujeto que conoce y de su
corporeidad. He aqui la base en la que se funda la nocion de
objetividad... si existe un conocimiento sin un sujeto que forma
parte de relaciones sociales, de intereses, de articulaciones de
poder, de cosmovisiones que constituyen el imaginario de su
tiempo. Habria que preguntarse por esta especie de sujeto
fantasmagorico, abstracto, universal, que es una especie de no
sujeto porque carece de corporeidad, de contexto de ubicacion, y
que es el sujeto abstracto del conocimiento cientifico.™**

De esta manera, para la ciencia, que se ha vuelto hegemonica en la
modernidad occidental, es posible plantear un saber que se pretende
universal porque supuestamente deviene independiente de las condiciones
sociohistéricas en que se produce y de quien lo produce, ni esta sometido a
las “veleidades” del tiempo y el espacio, ni a condicionamientos sociales,

politicos, econémicos o culturales.**

Frente a estas pretensiones de una teoria no contaminada por el
cuerpo, el tiempo, el espacio y las relaciones sociales, la critica feminista, por
ejemplo, plantea la necesidad de epistemologias posicionadas “que presten
atencion a las diferentes configuraciones de saberes que son accionados por

actores especificos, incorporando historias o0 experiencias colectivas, en

19 Cfr. NUNES, J. Transicdo paradigmética, p6s-modernismo critico e teoria social. En
Oficinado CES N° 81. Coimbra: CES-FEUC, 1996, p.4.

1“1 | ANDER, E. Universidad y produccién de conocimiento: Reflexiones sobre la colonialidad
del saber en América Latina. En: América Latina: Los desafios del pensamiento critico
(Irene Sdnchez Ramos y Raquel Sosa Elizaga, coordinadoras). México: Siglo XXI, 2004, p.
169.

1“2 Cfr. LANDER, E. Universidad y produccién de conocimiento: Reflexiones sobre la
colonialidad del saber en América Latina. En América Latina: Los desafios del
pensamiento critico (Irene Sanchez Ramos y Raquel Sosa Elizaga, coordinadoras).
México: Siglo XXI, 2004, p. 169.
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circunstancias o situaciones particulares”™*®. Por su parte, los pensadores
criticos en derechos humanos hablan de teorias impuras, contextuales,
historizadas, que eviten todo secuestro idealista de la realidad, denunciando
que a través de tales estrategias ideoldgicas (recurso a la metafisica, a mitos
fundacionales, etc.) se pretende afirmar como absoluto e inamovible lo que
en realidad es una construccion humana entre otras, siendo por tanto

posibles otras alternativas.***

Es importante aclarar que cuando se insiste en la necesidad de
contextualizar, ello no significa que no sea posible construir conocimiento a
proposito de la realidad mas all4 de las situaciones concretas; esto supondria
que la posibilidad de conocer se reduciria al mero acto de describir los
fendbmenos, quedando asi absolutamente circunscritos y determinados por
los hechos. Todo proceso de teorizacion requiere de un cierto nivel de
abstraccion, de formalizacion, que nos permita superar el dato inmediato y

lograr visiones mas abarcantes sobre la realidad.

Por el hecho de que la realidad trasciende los hechos observables,
la experiencia y la empiria, el pensamiento teérico aborda la
realidad por medio de teorias. Siendo estas teorias
necesariamente inseguras -teorias seguras suponen el conoci-
miento de todos los hechos-, ellas trascienden la experiencia y son
a la vez trascendidas por la realidad.™*

El problema no es, por tanto, la abstraccion, sino la invisibilizacion de
aquellos aspectos del “horizonte mundano concreto” en que las dinamicas
histéricas tienen lugar, y que por referirse a “los procesos de creacion de

riqueza (y pobreza), de division social, sexual, étnica y territorial del hacer

143 NUNES, J. O resgate da epistemologia. En Revista Critica de Ciéncias Sociais N° 80,

Marco 2008, p. 65.

1% Cfr. FARINAS DULCE, M. Universalidad e interculturalidad. En 10 palabras claves sobre
derechos humanos. Juan Tamayo-Acosta, director. Madrid: Verbo Divino, 2005, p. 208.

> HINKELAMMERT, F. Critica de la razén utépica. San José: DEI, 1990, p. 234.
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humano, y con las tendencias funcionales o antagonistas ante los dos

fendmenos anteriores,”*4®

son centrales a las propias determinacion de los
acontecimientos y a su proceso de comprension. Dado que siempre
simplificamos y abstraemos para conocer, es importante atender a no dejar
por fuera elementos fundamentales; por ello es necesario contextualizar y
asumir la complejidad. Como afirma Franz Hinkelammert, “puedo abstraer.
La abstraccion es posible en el pensamiento. Pero no es licito esconderla.

Tengo que decir en qué momento abstraigo.”™*’

Hechas estas precisiones, queremos destacar que asumir una
metodologia contextual permite poner en evidencia y denunciar las
consecuencias a que ha llevado la idealizacion de las relaciones sociales del
capitalismo realmente existente, idealizacion que conduce a ver tales
relaciones como si éstas fueran realidades previas y ajenas al quehacer
humano en la historia. Dicha practica teodrica deja como Unico paliativo la
potestad de apelar, también de manera idealizada, bien al derecho natural,
bien a la ficcibn de un contrato social o bien a algin mito fundacional; siendo
todas éstas, estrategias que restan importancia a los contextos concretos en
los que las personas estan situadas y a partir de los cuales acceden o0 no a
los bienes necesarios para vivir condiciones de vida digna.’*® Segun la

formulacion que hace De Sousa Santos:

Esta emergéncia do contexto significa, antes de mais, a
revalorizacdo da sociologia dos direitos humanos. N&o se
desconhece que as declara¢des dos direitos humanos tém eficacia
simbdlica em si mesmas mas exige-se que essa eficacia ndo se
obtenha a custa da ocultacdo da discrepancia entre tais
declarag@es e a vida pratica dos cidad&os, exige-se em suma que

“®* HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad humana.

Sevilla: Aconcagua, 2005, pp. 83- 84, nota al pie.

" HINKELAMMERT, F. Fundamentos de la ética. Conversacién con Enrique Dussel.
En Itinerarios de la razén critica. Homenaje a Franz Hinkelammert en sus 70 afios. San
José de Costa Rica: DEI, 2001, p. 115.

8 Cfr. HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales.
Critica del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 271.
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os direitos humanos sejam efectivamente aplicados. O projecto da
modernidade sacralizou o direito e trivializou os direitos. Temos
agora de fazer o trajecto inverso: trivializar o direito e sacralizar os
direitos.™*

Por su parte, Ignacio Ellacuria expone la necesidad de historizar los
conceptos o los valores. De forma mas concreta, hablara de la necesidad de
historizar los derechos humanos, con el propésito de desideologizarlos en
tanto que conceptos o valores abstraidos del plano de la praxis social, para
asi promover que se haga efectivo su contenido de verdad, su nucleo
normativo.'® Asi, a través del método de la historizacién de los conceptos
(las ideas, las narrativas, los valores, etc.) propone que estos han de ser
conocidos siempre en funcion de sus efectos sociales e historicos. Los
derechos humanos se conocerian en su realidad concreta, situandolos en la
praxis histérica en que acontecen, poniéndolos en relacion con el proceso

social en el que operan.

Una vez mas, se trata de ver los derechos a partir del contexto
histérico en el que tiene lugar su enunciacién, para asi poder identificar la
funcion que el discurso de tales derechos efectivamente cumple.’™! Esta
perspectiva de andlisis resulta particularmente util en las luchas por la

emancipacion social, pues, segun nos advierte Ignacio Ellacuria:

Las ideologias dominantes viven de una falacia fundamental, la de
dar como conceptos histéricos, como valores efectivos y operantes,
como pautas de accién eficaces, unos conceptos o
representaciones, unos valores y unas pautas de accion, que son

19 SANTOS, B. Os direitos_humanos na pés-moderniodade. En Oficina do CES N° 10.
Coimbra: Centro de Estudos Sociais, junho 1989, p. 9.
%0 Cfr, ROMERO CUEVAS, J. Ellacuria: una teoria critica desde América Latina, p. 17. En

linea: http://uah.academia.edu/Jos%C3%A9ManuelRomeroCuevas/Papers/1646652/1.
Ellacuria_una teoria critica desde America Latina (Consulta realizada el 5 de septiembre
de 2012).

31 cfr. SENENT DE FRUTOS, J. El método de la historizacion de los derechos humanos. En
Biblioteca latinoamericana de Direitos Humaos. S. Leopoldo: Nova Harmonia, 2012, pp.
1-2.


http://uah.academia.edu/Jos%C3%A9ManuelRomeroCuevas/Papers/1646652/I._%20Ellacuria_una_teoria_critica_desde_America_Latina
http://uah.academia.edu/Jos%C3%A9ManuelRomeroCuevas/Papers/1646652/I._%20Ellacuria_una_teoria_critica_desde_America_Latina
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abstractos y universales. Como abstractos y universales son
admitidos por todos; aprovechandose de ello, se subsumen
realidades, que en su efectividad histérica, son la negacion de lo
que dicen ser.'*?

Historizar el concepto de derechos humanos permitird entonces la
verificacion praxica en la realidad social de los ideales propuestos en dicho
concepto, o, por el contrario, comprobar si su uso resulta funcional a los
intereses de los sectores privilegiados; ademas, permitird reconocer las
causas que impiden el efectivo cumplimiento de lo formalmente propuesto y

aportara posibles alternativas de accion para su real cumplimiento.**?

[.2.3 Desde el pragmatismo epistemologico

Como ya hemos visto, un elemento comun a distintas corrientes
dentro del pensamiento critico es la necesidad de cuestionar no solo lo que
se conoce, sino también la propia forma en que dicho conocimiento se

154 «“Toda forma de

construye y lo que se hace con ese conocimiento.
conocimiento critico debe comenzar por ser una critica al conocimiento
mismo”*>°. Asi, siguiendo el titulo de una de las obras de Orlando Fals Borda,
estas corrientes, con las que nos identificamos, se plantean “el problema de
como investigar la realidad para transformarla”, puesto que reconocen que el
propésito de los procesos de investigacion sera producir conocimiento

relevante para la emancipacion social.

%2 ELLACURIA, I. La_historizacién del concepto de propiedad como principio de
desideologizacion. En ECA. N° 335-336, 1976, p. 428.

153 Cfr. ROSILLO, A. Derechos Humanos, Liberacién y Filosofia de la Realidad Historica. En
Teoria Critica dos Direitos Humanos no Século XXI. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2008, pp.
31-32.

5% Cfr. SOLORZANO, N. Pensamiento critico y derechos humanos. Mimeo, p. 7.

%5 SANTOS, B. Conocer desde el Sur. Para una cultura politica emancipatoria. Buenos
Aires: CLACSO, 2008, p. 29.
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En el mismo sentido apuntan Hugo Zemelman, para quien “la tarea
mas importante del conocimiento socio-histérico es descubrir alternativas

desde las potencialidades mas ocultas de la realidad”,**®

y Pablo Gonzalez
Casanova, convencido de la necesidad de cambios en los comportamientos
epistemologicos por parte de las ciencias sociales, afirma que la
investigacion ha de estar orientada por la busqueda de posibilidades
creativas,™’ mas que por la busqueda en la naturaleza de leyes eternas que

aseguren certidumbre.™®

Este giro pragmatico viene sustentado, en parte, por los aportes de la
filosofia de la ciencia, que dando cuenta de la existencia de paradigmas y
programas de investigacion, obliga a dejar atras los imaginarios que
permitian esencialismos ingenuos en torno a la concepcién de la verdad por
parte del quehacer cientifico y las pretensiones de asepsia valorativa en el
guehacer de los investigadores, obligando asi a reconocer tanto la
convencionalidad de los puntos de partida como los condicionamientos que
el método de conocimiento ejerce sobre la determinacion de los

acontecimientos estudiados.*®

En ese sentido, tal y como hemos afirmado, resulta insostenible la
pretensiéon de neutralidad axiologica frente a los distintos proyectos de
sociedad de la que la ciencia moderna ha hecho gala, desconociendo los
intereses que subyacen al quehacer cientifico; hecho que se puede afirmar

con énfasis particular en el campo de las ciencias sociales, incluida la ciencia

16 ZEMELMAN, H. Debate sobre la situacién actual de las ciencias sociales, p. 5. En linea:

http://www.archivochile.com/Ideas Autores/zemelmanh/zemelman0007.pdf. Consulta realizada
el 19 de septiembre de 2012, p. 6.

" Cfr. GONZALEZ CASANOVA, P. Las nuevas ciencias y las humanidades. De la
academia a la politica, En Anthropos — IIS de la UNAM — Universidad Complutense,
Barcelona, 2004.

%8 Cfr. MEJIA NAVARRETE, J. Perspectiva epistemologica de la investigacion social en
América Latina. En Mundializagdo e sociologia critica da América Latina. José Vicente
Tavares dos Santos, organizador. Porto Alegre: UFRGS, 2009, p. 202.

1 Cfr. HERRERA FLORES, J. Reflexiones teéricas sobre el uso contemporaneo del
derecho natural como método. En: Doxa N° 4, 1987, p. 293.



http://www.archivochile.com/Ideas_Autores/zemelmanh/zemelman0007.pdf
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juridica. Se demanda, por tanto, la necesidad de evidenciar los presupuestos
epistemoldgicos, éticos, politicos, ideolégicos desde los que se actia e
interviene. Ello no es mas que la consecuencia del hecho de que toda
produccion de conocimiento responde a una intencion y tiene un sujeto

epistémico privilegiado. En palabras de Edgardo Lander:

La nocion de objetividad, ligada a la nocion de neutralidad del
conocimiento cientifico, fue radicalmente cuestionada porque la
nocién liberal de conocimiento objetivo segin la cual éste se
justifica por si mismo sin importar cual es su utilidad -separacién
entre el cientifico y el politico-, se violenta por completo cuando se
asume que el conocimiento se hace desde un compromiso para el
cambio, que el conocimiento es para la transformacién y, por lo
tanto, esta comprometido con determinados sectores de la
sociedad y no con otros. En fin, que no es posible separar
conocimiento y politica.*®

Ese compromiso politico desde la labor de construccién de
conocimiento es explicitamente asumido por Joaquin Herrera Flores, quien
enfrentando cualquier intento de arrebatar el protagonismo del ser humano
en la construccion de su propia historia, afirma que es ese mismo ser
humano, en interrelacion con los procesos naturales y sociales de los que
participa y a los que esta sometido, quien ha de decidir sobre la pertinencia o
no de sus constructos (no solo tedricos, también éticos y estéticos) para
llevar adelante la tarea a que esta enfrentado en el hacer posible la vida

desde la construccion de lo social.***

Este énfasis en los fines practicos de un conocimiento orientado a
lograr determinados propositos, es designado como pragmatismo

epistemolégico por autores como Boaventura de Sousa Santos, quien

189 | ANDER, E. Universidad y produccion de conocimiento: Reflexiones sobre la colonialidad

del saber en América Latina. En América Latina: Los desafios del pensamiento critico
(Irene Sanchez Ramos y Raquel Sosa Elizaga, coordinadoras). México: Siglo XXI, 2004, p.
176.

® HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad humana.
Sevilla; Aconcagua, 2005, p. 251.
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insistira, en el marco de lo que ha denominado como “ecologia de los
saberes”, que desde una pragmatica del saber, mas que atender a la manera
en que un determinado conocimiento representa la realidad, es importante
preguntarse por la forma en que dicho conocimiento interviene en esa
realidad, por el tipo de intervencion que propicia, que promueve O

desestimula.®?

“Para una ecologia de saberes, el conocimiento-como-
intervencion-en-la-realidad es la medida de realismo, no el conocimiento-
como-una-representacion-de-la-realidad.”™®® Con ello, Santos se ubica en la
misma perspectiva asumida por el propio Max Horkheimer, quien en su texto
“Teoria tradicional y teoria critica”, ya habia afirmado como la caracteristica
principal de la actividad del pensar la determinacion por parte de la ciencia
de aquello a lo que ella puede servir. Segun el fundador de la Escuela de
Frankfurt, “una ciencia que, en una independencia imaginaria, ve la
formacién de la praxis, a la cual sirve y es inherente, como algo que estd mas
alla de ella, y que se satisface con la separacion del pensar y el actuar, ya ha

renunciado a la humanidad.”*®

En el marco del tipo de relaciones que establecen las sociedades
capitalistas, el qguehacer del cientifico presupone siempre un posicionamiento
frente a dicha configuracion de las relaciones sociales, bien intentando
confrontarlas, dirigiendo la critica a la doctrina hegeménica en la que directa
o indirectamente se soporta el status quo, o bien favoreciéndolas, aunque

sea a través de una pretendida (e imposible) neutralidad que desconociendo

182 Cfr. SANTOS, B. Renovar la teoria critica y reinventar la emancipacién social:

encuentros de Buenos Aires. Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias
Sociales — CLACSO, 2006, pp. 26-27.

183 SANTOS, B. Para descolonizar Occidente: mas alla del pensamiento abismal. 1a ed.
Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales - CLACSO; Prometeo Libros,
2010, p. 36.

®* HORKHEIMER, M. Teoria tradicional y teorfa critica. En: Teoria Critica. Buenos Aires:
Amorrortu, 1974. Nota 20, pp. 270-271.
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la dimension politica de su labor permite la conservacion y reproduccion del

sistema social.®® Richard Quinney lo plantea de manera categérica:

El fracaso politico del pensamiento positivista, relacionado con su
fracaso intelectual, es el de aceptar el status quo. No hay un
cuestionamiento del orden establecido, tal como tampoco hay un
examen de los supuestos cientificos. La realidad oficial es aquella
dentro de la cual opera el positivismo, es la que acepta y apoya. El
positivismo da por sentada la ideologia dominante que hace
énfasis en la racionalidad burocratica, la tecnologia moderna, la
autoridad centralizada, y el control cientifico. De hecho, el
pensamiento positivista naturalmente se presta a si mismo a la
ideologia oficial y a los intereses de la clase gobernante.®®

Frente a ello, la ecologia de los saberes propuesta por Santos,
asumiendo la no existencia de epistemologias neutras (las menos neutras
son aquellas que proclaman serlo), concibe los conocimientos como
practicas de saberes (no como conocimientos en abstracto) que favorecen o
dificultan, estimulan o impiden determinado tipo de intervenciones en lo
real.'®” Siendo, como de hecho ocurre, que toda intervencién en la realidad
por parte del quehacer investigador implica tanto una dimension cognitiva
como una dimension ético-politica, la propuesta de la ecologia de los

saberes distingue entre objetividad analitica y neutralidad ético-politica.'®® La

% Cfr. MONEDERO, J. Estudio introductorio. Conciencia de frontera: la teoria critica
posmoderna de Boaventura de Sousa Santos, p. 18. En linea: http://www.
boaventuradesousasantos.pt/documentos/IntroduccionversionfinalJuan%20Carlos%20Mone
dero.pdf. Consulta realizada el 1 de octubre de 2012.

1% QUINNEY, R. Una filosoffa critica del orden legal. Ponencia presentada en el 67th annual
meeting of the American Sociological Association, New Orleans, Agosto de 1972. Traducido
E)Ggr la psic. Ligia Sanchez.

Cfr. SANTOS, B. A ecologia de saberes. En A gramatica do tempo. Para una nova
cultura politica. Para um novo senso comum. A ciencia, o direito e a politica na
transicdo paradigmatica, Volume IV. Porto: Afrontamento, 2006, p. 143.

188 Cfr. SANTOS, B. Para descolonizar Occidente: mas alla del pensamiento abismal. 1a
ed. Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales - CLACSO; Prometeo
Libros, 2010, p. 36
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busqueda de objetividad que debe dirigir el momento cognitivo, no implica

neutralidad en el registro ético-politico.**°

La ecologia de saberes esta basada en la idea pragmatica de que
es necesario revalorizar las intervenciones concretas en la
sociedad y en la naturaleza que los diferentes conocimientos
pueden ofrecer. Esta se centra en las relaciones entre
conocimientos y en las jerarquias que son generadas entre ellos,
desde el punto en que las practicas concretas no serian posibles
sin tales jerarquias. Sin embargo, mas que subscribirse a una
jerarquia Unica, universal y abstracta entre conocimientos, la
ecologia de saberes favorece jerarquias dependientes del
contexto, a la luz de los resultados concretos pretendidos o
alcanzados por diferentes practicas de conocimiento. Las
jerarquias concretas emergen desde el valor relativo de
intervenciones alternativas en el mundo real.
Complementariedades o contradicciones pueden existir entre los
diferentes tipos de intervencion.'™

Los conocimientos son concebidos desde las practicas de saberes, y
la concepcion de estas Ultimas, a su vez, acontece en el marco de las
intervenciones en la realidad que permiten o dificultan. “Por esta razéo, as
praticas sociais e 0s agentes em que se plasmam as praticas de saber tém
também de caber no espectro do perguntar epistemolégico.”’* En este
mismo orden de ideas, se plantea que a la hora de discernir qué sistema de
conocimiento se ha de preferir sobre otros posibles en una determinada
practica de intervencion en la realidad, se ha de dar preferencia a aquella
forma de conocimiento que favorezca que los grupos sociales implicados
sean protagonistas en el disefio, ejecucion y control de dicha intervencion,

ademas de permitir el mayor grado de participacion de éstos en los

189 Cfr. SANTOS, B. A ecologia de saberes. En: A gramatica do tempo. Para una nova

cultura politica. Para um novo senso comum. A ciencia, o direito e a politica na
transicdo paradigmatica, Volume IV. Porto: Afrontamento, 2006, p. 148.

1% SANTOS, B. Para descolonizar Occidente: mas alla del pensamiento abismal. 1a ed.
Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales - CLACSO; Prometeo Libros,
2010, p. 38.

"L SANTOS, B. A ecologia de saberes. En: A gramatica do tempo. Para una nova cultura
politica. Para um novo senso comum. A ciencia, o direito e a politica na transicéo
paradigmatica, Volume IV. Porto: Afrontamento, 2006, p. 152.
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beneficios que se generen. Este criterio es denominado por Boaventura de

Sousa Santos como principio de precaucién.*”?

Si bien esta propuesta epistemoldgica comparte con el pragmatismo
filoséfico la idea de que la produccidén de conocimiento es inseparable de la
intervencion transformadora en el mundo,*”® lo que la caracteriza y define es
su posicionamiento a partir del mundo de los oprimidos; efectuando, a partir

de la experiencia de los excluidos, una reconstruccion de las teorias de los

174 «

fildsofos pragmatistas. Una pragmatica epistemolégica estd sobre todo

justificada porque las experiencias vitales de los oprimidos son

primariamente hechas inteligibles para ellos como una epistemologia de las

consecuencias.”’

Los criterios de validacion de los conocimientos se determinan a partir
de aquello que favorece la construccion de condiciones de vida digna para
los sectores sociales que han sido subalternizados.'’® Segun expone

Norman Solérzano:

La verdad de la accién se da en la elucidacion de sus resultados
(consecuencialismo) que rapidamente podriamos enunciar como
aquello que permita liberar al ser humano de lo que lo oprima y
sojuzgue y construya humanidad; se trata de la verificacion praxica
de la que hablaba Ignacio Ellacuria y que juega en relacién con el
cuestionamiento de las acciones, normas e instituciones que
favorecen la producciéon y autoproduccion de dignidad para las
mayorias populares. Asi, la verificacibn de los procesos, las
acciones y los argumentos es de caracter praxico y esta en funcién

172 SANTOS, B. Para descolonizar Occidente: mas alla del pensamiento abismal. 1la ed.

Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales - CLACSO; Prometeo Libros,
2010, pp. 38-39.

7% Cfr. NUNES, J. O resgate da epistemologia. En Revista Critica de Ciéncias Sociais.
N°80, Marco 2008, p. 13.

% Cfr. Ibidem, p. 24.

”® SANTOS, B. Para descolonizar Occidente: mas alla del pensamiento abismal. 1a ed.
Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales - CLACSO; Prometeo Libros,
2010, p. 38.

7% Cfr. NUNES, J. O resgate da epistemologia. En Revista Critica de Ciéncias Sociais.
N°80, Marco 2008, p. 12.
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de lo que produzca, reproduzca y despliegue la vida, humana y no
humana, en todas sus potencialidades. Hay un factor de verdad en
lo que enfrenta y transforma aquello que sojuzga, humilla, explota
y/o mata al ser humano y la naturaleza.*”’

Esta concepcion epistemoldgica trastoca radicalmente la forma en que
tradicionalmente se ha entendido la propia epistemologia, una vez que
rompe con el supuesto de que la ciencia ha de ser concebida como saber
canénico a partir del cual se han de valorar los otros saberes.'” La
valoracion de un saber pasa por el discernimiento de las consecuencias de
dicho saber en las situaciones a partir de las cuales es producido, apropiado

y movilizado.*"

Este giro pragmatico tiene importantes repercusiones de cara a una
teoria critica de los derechos humanos, dado que entre sus tareas
principales se encuentra el poner en cuestibn los conceptos, las
representaciones, y las instituciones del derecho positivo vigente, con el fin
de “contribuir a la deconstruccién de las viejas practicas del saber y del poder

dominantes.”*€°

El cambio en la disposicién del saber que plantea, implica, en el
campo de los derechos humanos, una aproximacion a su realidad orientada
por un “tipo de conocimiento y un tipo de practica comprometidos con la

busqueda de soluciones a esas roturas en las relaciones sociales que

7 SOLORZANO, N. ¢De qué hablamos cuando hablamos de pensamiento critico? II

Encuentro Internacional de Pensamiento Critico. Heredia, Costa Rica, 8-10 de diciembre de
2010, p. 4.

178 Cfr. SANTOS, B. Para além do Pensamento Abissal: Das linhas globais a uma ecologia
de saberes. En Revista Critica de Ciéncias Sociais N° 78, 2007, p. 28.

179 Cfr. NUNES, J. O resgate da epistemologia. En Revista Critica de Ciéncias Sociais. N°
80, Margo 2008, p. 24.

¥ \WOLKMER, A. Introduccién al pensamiento juridico critico. San Luis Potosi: Facultad
de Derecho de la Universidad autbnoma de San Luis Potosi, 2006, p. 123.
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suponen las violaciones al contenido esencial de los derechos.”*®* También
permitira incorporar a su discurso la diversidad y la pluralidad, desarrollando
ademas un conocimiento constructivista “que rechace cualquier verdad
pretendidamente objetiva, universal o ‘cartesianamente” evidente sobre los
derechos humanos.”™® Como afirma categéricamente Maria José Farifias

Dulce:

El pragmatismo constituye, pues, un componente epistemoldgico
esencial... en base al cual se debe cuestionar cualquier pretension
de demostrar la existencia de “verdades absolutas” en el discurso
de los derechos humanos, a la vez que resulta mas factible la
realizacion de una teoria realista, pragmatica, plural y
argumentativa de aquéllos, que sea capaz de comprenderlos en
toda su “complejidad” real.’®

Para poner un ejemplo concreto acerca de un tema de debate abierto,
y del que nos ocuparemos mas adelante, el pragmatismo epistemolégico
permite que sin negar el reconocimiento del caracter occidental de la
categoria derechos humanos, pero yendo mas alla de este reconocimiento,
se pueda hacer un uso estratégico de los derechos en funcion de las luchas
que los actores sociales llevan adelante en la construccién de condiciones
gue les permitan superar las relaciones de subalternizacion a que han estado
sometidos.'® De igual manera, el pragmatismo posibilita acudir a diversos
enfoques, categorias y perspectivas, mas alla de los purismos teoricos o
metodoldgicos, siempre guiados por el objetivo de favorecer las luchas por la

emancipacion social.

181 HERRERA FLORES, J. Presentacién Anuario Iberoamericano de derechos humanos

2001-2002. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2001.

%2 EARINAS DULCE, M. Los derechos humanos: desde la perspectiva sociolégico-
juridica a la “actitud postmoderna”. Madrid: Dykinson, S.L., 1997, p. 59.

183 |bidem, p. 31.

8 Cfr. ROSILLO, A. Los inicios de la tradicion iberoamericana de los derechos
humanos. San Luis de Potosi: Universidad Auténoma de san Luis de Potosi, 2011, p. 38.
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Asi, sin plantear un subjetivismo radical que niegue las exigencias
concretas de la realidad que es preciso transformar o desconozca las
condiciones especificas que configuran los procesos con los que nos
enfrentamos, la propuesta que se hace rompe con la adhesion a cierto
objetivismo; pues se entiende que parte de la creacién de lo social pasa por
la formulacion de la representacion de lo social; de ahi que parte de la lucha
pase por las propias representaciones sociales, por la construccion de las

visiones de mundo.®®

I.2.4 Renunciamos a la pretension de una verdad absoluta

En esta revisibn de los presupuestos epistémicos desde los que se
formula el pensamiento critico en derechos humanos del que estamos dando
cuenta, la verdad a la que se aspira “no reside en la correspondencia a una
realidad dada y si en la correspondencia a una realidad por dar, a la utilidad
en funcién de criterios y objetivos sociales, en sentido amplio.”*®® Una teoria
critica, por tanto, no pretende “decir la verdad”, sino denunciar la necesidad
de un cambio liberador, ayudando a vislumbrar y animar caminos para ese
cambio. Importa la praxis, la exigencia de transformacion en un marco
concreto, en el contexto; una praxis orientada por la construcciéon de

condiciones de vida digna.

Para el pensamiento critico no es una tarea menor, ni poco delicada,
la confrontacién con la “voluntad de verdad” que ha orientado el quehacer
occidental, y debido a la cual, como advirtiera Michel Foucault, “no aparece

ante nuestros 0jos mas que una verdad que seria riqueza, fecundidad, fuerza

185 Cfr. GARCIA, M. La eficacia simbdlica del derecho. Examen de situaciones

colombianas. Bogoté: Ediciones Uniandes, 1993, p. 76.

% SANTOS, B. Para descolonizar Occidente: mas alla del pensamiento abismal. 1a ed.
Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales - CLACSO; Prometeo Libros,
2010, p. 52.
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suave e insidiosamente universal. E ignoramos por el contrario la voluntad de
verdad, como prodigiosa maquinaria destinada a excluir.”®’ Resulta, por
tanto, necesario, preguntarse por el papel que ha jugado la forma en que ha
sido concebida la verdad y el saber en los procesos de construccion de
nuestras sociedades.

Si, siguiendo a Foucault, toda relaciéon de poder es correlativa a la
constitucién de un campo de saber y todo saber supone relaciones de
poder,'® necesitamos estar alertas frente a las “razones” de las que se arma
el poder, denunciar las estrategias de las que se vale dicho poder para
dotarse de “razones” que le son funcionales, y desde las que configura un
“saber autorizado” que le permite invisibilizar y excluir otros saberes no
oficiales que se enfrentan a la conservacién del orden social injusto.’®® A la
luz de los planteamiento de Foucault, Alejandro Medici propone asumir un
perspectivismo que permita reconocer “la historicidad de los regimenes de
verdad y de los dispositivos de saber —poder, en tanto que perspectivas
posibles entre otras.” Dicho perspectivismo permitiria “buscar las formas en
que el discurso que aparece como verdadero puede ser rastreado en
practicas especificas en las cuales éste se enfrente con discursos
divergentes o alternativos e intente suprimir su voz.”**® Dado su origen a
partir de la esquematizacion, generalizaciéon e igualacion de las diferencias,

el conocimiento responde mas a una perspectiva que logra imponerse que a

87 FEOUCAULT, M. El orden del discurso. Barcelona. Tusquets Editores, 1999, p. 24.

188 Cfr. FOUCAULT, M. Vigilar y Castigar. Buenos Aires: Siglo XXI Editores Argentina, S.A.,
2002.

%9 cfr. SOLORZANO, N. Critica de la Imaginacién Juridica. Una mirada desde la
epistemologia y la historia al derecho moderno y su ciencia. San Luis de Potosi:
Universidad Autonoma de San Luis de Potosi, 2007. Nota 162, p. 123.

1% MEDICI, A. Aportes de Foucault a la critica juridica (1). Derecho, normalizacion,
interpretacién. En Derecho y Ciencias Sociales N° 1. Abril 2009. Instituto de Cultura
Juridica y Maestria en Sociologia Juridica. FCJyS, UNLP, p. 186.
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la adecuacién a la verdad. “El conocimiento es siempre una cierta relacion

estratégica en la que el hombre esta situado.”™*

Asi como toda tecnologia de ejercicio del poder crea ciertos saberes, a
la vez, el saber trae consigo efectos de poder. Todo conocimiento es poder
en la medida en que permite un determinado nivel de visibilidad de los
hechos, unas determinadas condiciones de enunciacion de las cosas. Siendo
esto asi, lo que concebimos como verdad resulta inseparable del proceso por
el cual se establece y de la configuracién de poder en que se gesta.'®? En

palabras del propio Foucault:

Saber, poder, no son mas que una rejilla de analisis. Vemos
también que esta rejilla no estd compuesta de dos categorias de
elementos extrafios entre si, que serian el saber por un lado y el
poder por otro -lo que les haria exteriores entre si- porque nada
puede figurar como un elemento de saber si, por una parte, no es
conforme a un conjunto de reglas y de coacciones caracteristicas,
por ejemplo, un tipo de discurso cientifico en una época dada, y si,
por otra parte, no estd dotado de efectos de coercibn o
simplemente de incitacién propios de lo que es validado como
cientifico o simplemente racional, o simplemente recibido de
manera comun, etc. Inversamente, nada puede funcionar como un
mecanismo de poder si no se despliega segln procedimientos,
instrumentos, medios, objetivos que puedan ser validados en unos
sistemas de saber mas o menos coherentes. No se trata, entonces,
de describir lo que es saber y lo que es poder, y cémo el uno
reprimiria al otro, o como el otro abusaria del primero, sino que se
trata mas bien de describir un nexo de saber-poder que permite
aprehender lo que constituye la aceptabilidad de un sistema, sea el
sistema de la enfermedad mental, el de la penalidad, la
delincuencia, la sexualidad, etc.'®?

Lo que llamamos “verdad”, y mas concretamente la “verdad” de los
acontecimientos histéricos, de las narraciones sobre las construcciones

sociales, es un campo de lucha entre proyectos de sociedad enfrentados. La

YL EFOUCAULT, M. La verdad y las formas juridicas. Barcelona: Gedisa, 1996, p. 30.

192 Cfr. GARCIA, M. La eficacia simbélica del derecho. Examen de situaciones
colombianas. Bogota: Ediciones Uniandes, 1993, p. 76.

1% EFOUCAULT, M. Qué es la critica. pp. 11-12. En linea: http:/revistas.um.es/daimon/article/
viewFile/7261/7021. Consultado el 24 de septiembre de 2012.



http://revistas.um.es/daimon/article/%20viewFile/7261/7021
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“verdad”, lejos de estar al margen del contradictorio quehacer humano, es un
campo sembrado de conflictos de poder. Esta constatacion, ademas de
llamar la atencion sobre la muy frecuente manipulacién del pasado con la
pretension de legitimar algunos abusos del presente, pretende sefialar que
ciertas formas de concebir lo que se entiende por “verdad” actuan como
condicion de posibilidad para la constitucion de modos especificos de
organizar la sociedad. Como afirma Helio Gallardo, a propésito del tema de la
verdad, éste “es un tema ideoldgico, o sea socialmente funcional o no para el
poder y su reproduccion en las sociedades modernas, y no tiene mucho
sentido epistémico moral o metafisico discutir quién la tiene o en qué reside.

Su sentido es politico.”***

Sin embargo, ante la diversidad de voces y propuestas, no se asume
una postura nihilista que proclame que todo vale porque nada vale, ni la
coémoda tolerancia que confunde el necesario respeto a las personas con la
banal aceptacién acritica de sus ideas. Nuestra posicidbn reconoce una
opcién ética y politica a favor de aquellos que han sido empobrecidos,
marginados, explotados, sometidos a relaciones de opresion que les han
negado la posibilidad de formular y construir sus proyectos vitales. De
manera fabulosamente concisa Theodor Adorno supo recoger esta misma
opcién y establecer su caracter de quicio epistémico: “La necesidad de
prestar voz al sufrimiento es condicién de toda verdad”.**> No hay verdad
cuando se silencia a las victimas, ni bondad cuando se niega la posibilidad

de construir condiciones de vida digna, ni belleza en el horror de lo impuesto.

Estos posicionamientos tienen implicaciones fundamentales en el
campo politico, pues la posibilidad de una teoria democratica consistente

exige una concepcion no monolitica de la verdad; obliga a asumir con

1% GALLARDO, H. Teoria Critica: Matriz y posibilidad de derechos humanos. (David
Sanchez Rubio, editor). Murcia, 2008, p. 233.
1% ADORNO, T. Dialéctica negativa. Madrid: Akal, 2005. p. 28.
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modestia la tarea humana de conocer y describir la realidad a partir de los
diversos contextos en los que se configuran de manera diferenciada los
diferentes proyectos personales y colectivos. Al respecto, resultan
particularmente elocuentes las palabras de Edgardo Lander, haciendo un

juicio autocritico a la configuracién del socialismo:

Esto pasa por un cuestionamiento profundo de las seguridades
tedricas y epistemoldgicas que fundamentaron las experiencias
socialistas del siglo pasado. En la lucha por una sociedad
democratica, la estrecha relacién postulada por el positivismo y el
cientificismo entre verdad y politica tiene que ser descartada en
forma definitiva. Ese anclaje de la politica en la verdad no puede
conducir sino al autoritarismo, al ejercicio vertical del poder por
parte de quienes reivindican para si el privilegio epistemolégico del
acceso a la verdad... Cualquier proposicion respecto a como debe
estar organizada la sociedad, a cémo debe ser la vida de los seres
humanos, todo intento de fundamentar el deber ser de la sociedad
en una verdad que encuentra su fuente de legitimacion en un
origen extra-social, sea en la voluntad divina, en una filosofia de la
historia 0 en la rigurosa objetividad del conocimiento cientifico,
constituye una negacién de la libertad humana. Se niega asi la
diversidad de opciones culturales y valorativas, asi como los
ambitos de las decisiones individuales y/o colectivas sobre la
sociedad deseable. La democracia tiene como prerrequisito basico
la libertad de optar. Si no hay sino una sola forma posible de hacer
las cosas, si no existe la posibilidad de tomar partido entre
opciones éticas y valorativas, si el rumbo hacia el cual tiene que ir
la sociedad esta determinado de una vez por todas, la idea de
libertad desaparece.’®

Asi, pues, de la “voluntad de verdad” (del dogma y de la metafisica),
tan dada a posiciones absolutas y cerradas sobre si, es necesario pasar a la
“voluntad de poder”. Necesitamos encaminarnos hacia lo cultural y lo politico
para abrir asi la posibilidad de transformar el mundo, reconociendo nuestra
capacidad para construir y reconstruir mundos. “Precisamos empoderarnos

para luchar por otras verdades, todas parciales y particulares, pero todas

1% | ANDER, E. ;Reinventar el socialismo? En Alternativas. Revista de andlisis y

reflexién teoldgica. Afio 19, N° 43, enero-junio 2012. Managua: Editorial Lascasiana, p. 37.
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legitimadas para entrar en un didlogo de iguales.”™®” En esta linea de
pensamiento, el grado de verdad de una teoria no depende de su
adecuacion o no a un marco objetivo de hechos y experimentos, sino de su
nivel de apertura o rechazo frente a la critica y la posibilidad de revision.**®
La validez de las propuestas pasa por la posibilidad de su confrontacion y
correccion. Dada la imposibilidad para aprehender y conocer la totalidad de
la experiencia (totalidad a la que aspira para poder explicar), el conocimiento
tedrico debe ser asumido como proceso de totalizacion, lo que exige de él

una apertura permanente a la rectificacion, una provisionalidad constante.**

Ni la verdad absoluta ni sus pretendidos duefios o auto-asignados
representantes necesita dialogar; desde su légica, ello sélo les expondria al
error, al atraso, a la barbarie. Error, atraso y barbarie son la condicién a la
gue reducen a todos aquellos que no se asimilan a sus regimenes de verdad,
a sus formas de organizacién sociopolitica 0 a sus horizontes vitales. En
abierto enfrentamiento a esas formas de ejercicio del poder, creemos que es
necesario asumir como lugar epistemoldgico la perspectiva de las luchas
populares, la mirada que surge de la busqueda de justicia de las victimas.?*
De ahi la necesidad de comprometernos con procesos de lucha por lograr
condiciones que nos permitan a todos y todas, comenzando por quienes
estan en condiciones de mayor vulnerabilidad, proponer y construir el mundo
en el que queremos vivir segin nuestras particulares y diferenciadas

concepciones de vida digna. Desde esta misma busqueda por fortalecer las

" HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad humana.

Sevilla, Aconcagua, 2005, p. 103.

198 Cfr. HERRERA FLORES, J. Democracia, Estado de Derecho y derechos humanos: claves
para_una ensefianza alternativa del Derecho (Critica Juridica y Estudios de Derecho). En
Revista de Direito Alternativo. N° 3, Sao Paulo: Editora Academica, 1994, p. 203.

199 cfr. SOLORZANO, N. Critica de la Imaginacién Juridica. Una mirada desde la
epistemologia y la historia al derecho moderno y su ciencia. San Luis de Potosi:
Universidad Autonoma de San Luis de Potosi, 2007, p. 95.

2% DUSSEL, E. Politica de la liberacion. Historia mundial y critica. Madrid, Trotta, 2007.
p. 552.
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voces silenciadas, periféricas y subalternas, Antoni Aguildé plantea la

necesidad de luchar por una justicia cognitiva; lucha que implicaria:

Por un lado, la critica y el rechazo del mito arrogante de un
conocimiento cientifico Unico y universalmente valido y, por el otro,
la necesidad de reconocer en pie de igualdad modos vy
localizaciones de produccidon del conocimiento originados en
lugares diferentes a los tradicionalmente considerados como sitios
de formulacion cientifica y epistemoldgica. La justicia cognitiva es,
por tanto, un llamado a hacer visibles formas de conocimiento, en
particular aquel marginado o periférico, generadas en diversas
partes del mundo cuyos productores luchan contra la diferenciacion
desigual, el exclusivismo cientifico y el racismo epistémico.201

De esta manera, el pensamiento critico, y particularmente el
pensamiento critico latinoamericano, tiene planteado el desafio de
convertirse en agente activo de justicia cognitiva, superando el
monoculturalismo que le ha caracterizado histéricamente. Apegado en gran
medida a las tradiciones tedricas europeas, ha marginado el rico aporte de la
experiencia y la reflexion provenientes del mundo popular, campesino e

indigena.?*

Esta lucha por una justicia cognitiva se corresponde con lo que ya
habiamos planteado en el marco de la ecologia de los saberes propuesta por
Boaventura de Sousa Santos: la pertinencia de los saberes se determinara
siempre a partir de las consecuencias y efectos que de ellos se derivan en
los contextos especificos en que surgen; por tanto, ningun saber puede ser

descalificado a priori, ni ninguno puede ser a priori considerado saber

201 AGUILO BONET, A. La universidad y la globalizacién alternativa: justicia cognitiva,

diversidad epistémica y democracia de saberes. En Némadas. Revista Critica de Ciencias
Sociales y Juridicas N° 22, 2009. En linea: http://redalyc.uaemex.mx/src/
inicio/ArtPdfRed.jsp?iCve=18111430001. Consulta realizada el 24 de septiembre de 2012.
92 Cfr. SANTOS, B. Interrogando al pensamiento critico latinoamericano. En Cuadernos del
Pensamiento Critico Latinoamericano. N° 43. Clacso, septiembre 2011.
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canonico sin antes probar su valia en las condiciones situadas en que tienen

origen.*®

Como acertadamente se viene denunciando desde el grupo
modernidad/colonialidad, “todo conocimiento posible se encuentra in-
corporado, encarnado en sujetos atravesados por contradicciones sociales,
vinculados a luchas concretas, enraizados en puntos especificos de

observacion” 2%

, por lo que la pretension de un saber absoluto, universal,
ajenos a los condicionamientos contextuales, propia de la perspectiva
eurocentrada, responde a una estrategia de dominio cognitivo, asi como
politico y econdmico. Por ello, desde la perspectiva de este grupo de
investigacion se reivindica la necesidad de tomar en cuenta los
conocimientos de aquellos grupos que desde la visién eurocéntrica (colonial-

occidental-moderna-capitalista-patriarcal) son subalternizados.

En definitiva, entendiendo que no existe conocimiento sin praxis; que
no hay tal conocimiento en el mero cimulo de informacién; asumimos como
“conocimiento critico” aquel que esta implicado en una accién (proceso de

transformacién) que contribuye a la emancipacién social.

Hechas estas consideraciones a proposito de la verdad, el saber y el
conocimiento, y dado el posicionamiento en ellas implicado, nos parece
necesario detenernos en algunos planteamientos que sobre la ideologia se
hacen desde el pensamiento critico. A ello dedicaremos el siguiente

apartado.

203 . NUNES, J. O rescate da epistemologia. En Revista Critica de Ciéncias Sociais N°

80, Margo 2008, pp. 17-18.

24 CASTRO-GOMEZ, S y GROSFOGUEL, R. Giro decolonial, teoria critica y pensamiento
heterarquico. En Prdlogo de EI giro decolonial: reflexiones para una diversidad
epistémica mas all4 del capitalismo global. (Compiladores Santiago Castro-Gomez y
Ramon Grosfoguel). Bogota: Siglo del Hombre Editores; Universidad Central, Instituto de
Estudios Sociales Contemporaneos y Pontificia Universidad Javeriana, Instituto Pensar,
2007, p. 20.
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I.2.5 Laluchaideol6gica como parte de la tarea critica

Una de las tareas centrales que se propone el pensamiento critico es
la de desestabilizar los discursos hegemonicos develando en ellos su funcién
ideoldgica, haciendo visibles los contextos especificos de los que surgen y
las tramas de intereses a los que responden. Asi, su quehacer puede ser
leido como “un trabajo des-ideologizador efectuado desde el interés
emancipador.” > Contra los discursos que proponen una falsa e imposible
neutralidad, este interés emancipador no constituye un elemento que impida
la objetividad por parte del quehacer critico, siendo, por el contrario un factor
que contribuye a la deteccién de los elementos ideol6gicos.?®

Este aporte del pensamiento critico a la comprension de las dinAmicas
que atraviesan a la sociedad resulta particularmente importante, pues
permite identificar de qué forma los distintos mecanismos ideoldgicos actian
y son funcionales a determinados intereses en los distintos campos del
derecho, la politica, la religién, etc.?>’ En palabras de Herrera Flores, “saber
gue existen premisas, principios y valores que se ocultan nos permitira
ahondar en los presupuestos ideolégicos que subyacen a toda
argumentacion, a toda actividad social y por supuesto a todo acto con
relevancia juridica y politica.”®® La critica ideolégica se constituye asi en una

importante herramienta de andlisis social.

205 MARDONES, J. La ideologia sequn la teoria critica de la escuela de Frankfurt. (M.

Horkheimer, T.W. Adorno y J. Habermas). En Pensamiento. Vol. 36 (1980). N° 144,
Madrid.p. p. 389.

2% cfr. Ibidem, p. 391.

207 Cfr. Ibidem, p. 398.

%% HERRERA FLORES, J. El doble uso del concepto de ideologia. En Cuadernos de
Debate N° 2. Seminario Las ldeologias: ¢ Crisis o alternativas? Fundacién Universitaria de
Jerez. Jerez, 1992, pp. 13-14.
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En esta misma linea, Helio Gallardo habla de construcciones
ideolodgicas para referirse a aquellas elaboraciones humanas con fundamento
y alcance sociohistérico,’® que efectllan una representacién de la realidad
invisibilizando (con o sin conciencia de ello) sus condiciones sociohistdricas
de produccién, e, independizandose de ellas, reconfiguran de forma arbitraria
y mistificada sus propias determinaciones y alcances.”’® En el mismo
horizonte se movia la reflexion de Max Horkheimer cuando afirmaba que “son
ideologicas todas las formas de la conducta humana que ocultan la
verdadera naturaleza de la sociedad erigida sobre antagonismos.”?** Develar
y desestabilizar tales practicas, tales discursos, forma parte de la tarea

critica.

En el caso de Ignacio Ellacuria, la ideologia puede tener este mismo
sentido negativo, falseador de la realidad; pero también la entiende
positivamente, como una explicacion “coherente, totalizadora vy
valorizadora”*? de la realidad social (bien de algunos de sus campos, bien de
su totalidad), lograda a través de conceptos, simbolos, imagenes, etc.
Refiriéndose a la acepcion peyorativa de ideologia, hablard de

»213 'y propondra el método de historizacién como forma de

“ideologizacién
enfrentarse a este uso falseador, abstractizante y ahistérico de los
conceptos. Juan A. Senent recoge en los siguientes términos en qué consiste

dicho proceso de ideologizacion:

299 Cfr. GALLARDO, H. Teoria Critica: Matriz y posibilidad de derechos humanos. (David
Sanchez Rubio, editor). Murcia, 2008, p. 105.

19 Cfr. GALLARDO, H. Politica y transformacion social. Discusién sobre derechos
humanos. Quito: Escuela de formacién de laicos y laicas. Vicaria Sur Servicio Justicia y Paz
gSerpaj), 2000, nota 26, p. 171.

! HORKHEIMER, M. Observaciones sobre ciencia y crisis. Traduccion de Edgardo Abizu y
Carlos Luis. En: Teoria Critica. Amorrortu Editores, Buenos Aires, 1974, pp. 19-20.

12 E| LACURIA, I. Funcion liberadora de la filosofia. En ECA. N° 435-436, 1985, p. 49.

13 Cfr. ELLACURIA, 1. Ideologia e Inteligencia. En La lucha por la justicia. (Juan Antonio
Senent de Frutos, editor.). Bilbao: Ed. Universidad de Deusto, 2012.
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a) hacer de algo que ha sido fruto de acciones humanas, y que por
tanto es algo historico; algo natural, fijo o inmutable; b) hipostasiar
la capacidad de la razon y de sus productos como si ésta fuera
capaz de encontrar a-histéricamente la verdad natural, el derecho
natural o la moral natural, y a su vez, como si fuera posible
separarse sustancialmente de los condicionamientos sociales; c)
aceptar sin comprobacion histérica que lo que se da en la logica
ideal o en los valores maximos de una sociedad, se da o se debe
dar en el mundo de las relaciones sociales, esto es, asumir que
porque existan ideales superiores compartidos por una sociedad
éstos configurarian ya de hecho las propias relaciones sociales; d)
racionalizar cualquier comportamiento real contrario a la légica
ideal en el sentido de que lo que falla es el comportamiento real,
pero no la logica ideal; e) dar preferencia al momento intencional y
subjetivo sobre momento real y objetivo.***

Dadas las consecuencias que esta “sustraccion de la realidad
historica” tiene a la hora de comprender e intervenir en los procesos sociales,
enfrentarse a ella es una tarea permanente para un pensamiento critico

emancipador.

De la misma manera, Joaquin Herrera Flores entiende que la
ideologia puede cumplir una funcién positiva, siempre que al favorecer una
determinada interpretacion de la accion humana, asuma que dicha accion se
realiza siempre a partir de saberes parciales que requieren ser
contextualizados espacial y temporalmente.”*® Para Herrera la ideologia es
una dimensién de la praxis politica e intelectual, constituyendo la “estructura
simbdlica de la accion”; asi siendo ineludible el argumento ideolégico, el
problema aparece cuando dicho argumento es independizado de la realidad
a la que se quiere aplicar, deformandola a partir de intereses ocultos.?*® De
hecho, para Herrera Flores es preciso “luchar ‘ideologicamente” para

recuperar el mundo. Es en ese terreno, el de la ideologia, donde nos

214 SENENT DE FRUTOS, J. El método de la historizacion de los derechos humanos. En
Biblioteca latinoamericana de Direitos Humaos. S. Leopoldo: Nova Harmonia, 2012, p. 7.
15 Cfr. HERRERA FLORES, J. El doble uso del concepto de ideologia. En Cuadernos de
Debate N° 2. Seminario Las ldeologias: ¢ Crisis 0 alternativas? Fundacion Universitaria de
Jerez. Jerez, 1992, p. 15.

218 Cfr. Ibidem, p. 10.
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jugamos nuestra misma posibilidad de resistencia real... La lucha
tedrico/ideolégica tiene una importancia crucial.”®’ La lucha ideolégica es

parte del proceso de cambio social emancipador.

Pero debe entenderse que cuando hablamos de ideologia no nos
referimos a un asunto meramente subjetivo, a algo que se mantiene solo a
nivel de las ideas, a un asunto ilusorio®®. La produccién simbdlica de la
ideologia pasa a formar parte de la vida concreta y cotidiana a traves de
diversos objetos que la expresan.?’® Como sostiene Milton Santos, "la
ideologia es un nivel de la totalidad social y no solamente es objetiva, real,
sino que crea lo real. Siendo, en el origen, un real abstracto, se manifiesta
cada vez mas como real concreto, en la medida en que la vida social se
complica.”?®® Al fin y al cabo, segun afirma el teorema de Thomas, “si las
personas definen las situaciones como reales, éstas son reales en sus

consecuencias.”??

[.2.5.1 Algunas estrategias ideoldgicas

De las distintas formas de ideologizacion nos detendremos
brevemente en algunos aspectos que consideramos relevantes para la

reflexion que queremos llevar adelante en este trabajo.

" HERRERA FLORES, J. Irrumpiendo afirmativamente en lo real. En Irrompiendo no real.

Escritos de teoria critica dos direitos humanos. (Organizador: Marcelo de Moura).
Pelotas: Educat, 2005, pp. 31-32.

218 cfr. MEONO, R. Inversion, totalizacion, pedagogia engafiosa. Mimeo, p. 8.

19 Cfr. SANTOS, M. La naturaleza del espacio. Técnica y tiempo. Razén y emocion.
Barcelona: Ariel, 2000, p. 106.

220 | dem.

*%1 Este teorema ha llegado a ser considerado un principio fundamental de la sociologia; fue
formulado por William |. Thomas en su libro “Los nifios en América: problemas conductuales
y programas” (The child in America: Behavior problems and programs), publicado en el afio
1928.



103

Comenzando por el mecanismo ideoldgico de universalizacion, éste
funciona ocultando las contradicciones existentes entre los intereses de un
grupo, que presenta sus intereses como si estos fuesen generales, y los del
resto del conjunto social. Con no poca frecuencia este mecanismo
racionalizador es acompafado de la eternalizacion y la naturalizacion,
presentando lo que se quiere imponer como algo “natural”’, y, por tanto,
“eterno” y “universal”’.?® De esta manera, una determinada perspectiva,
mostrandose como justificada a partir de su adecuacion a algun ente o razon
trascendente y suprahistorico, y por tanto ajeno a la posibilidad de
intervencién humana, evita ser confrontada o sometida a critica.?® A través
del proceso de naturalizacion, se construye un “sentido comun” que convierte
en algo inevitable lo que no es mas que un constructo social, sustrayendo asi
la capacidad de intervencién humana y cosificando el proceso social. Como
deja claro Helio Gallardo, “uno de los mecanismos ideoldgicos recurrentes
para el posicionamiento de instancias por encima de toda sospecha es su
naturalizacion. Asi, ocurre, por ejemplo, con la familia, el Estado y la ley, el
mercado o la orientacién individual al lucro.”*** Frente a esta forma de operar
la ideologia, se hace necesario recuperar la contextualizacién sociohistorica,
para asi neutralizar la amnesia con que frecuentemente se recubre la

génesis de los procesos.?®

Por otra parte, tenemos el riesgo de incurrir en un uso ideologizante
del proceso de formalizacion. Si bien el conocimiento formal en cuanto tal

refiere a un proceso necesario de representacion de la realidad, que nos

222

v Cfr. EAGLETON, T. Ideologia. Una Introduccién. Barcelona: Paidés, 2005, p. 84

Cfr. BARRANTES, M. El fundamento ideolégico de los derechos humanos. Trabajo
de Grado presentado en la Facultad de Derecho de la Universidad de Costa Rica. San José
de Costa Rica, 2008, p. 180.

24 GALLARDO, H. Teoria Critica: Matriz y posibilidad de derechos humanos. (David
Sanchez Rubio, editor). Murcia, 2008, p. 62.

225 Cfr. BOURDIEU, P. Meditaciones pascalianas. Barcelona: Anagrama, 1999, p.239).
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hace posible un cierto nivel de comprension e intervencion en ella,?*® su uso
ideologizado acontece cuando, olvidando que esa construccién formalizada
es una herramienta conceptual creada por nosotros, le damos prioridad
sobre la propia realidad que representa, llegando incluso a sustituirla. Asi, “la

patologia de la idea esta en el idealismo, en donde la idea oculta a la

realidad que tiene por mision traducir, y se toma como Unica realidad”.?’

Enrigue Dussel presenta este mecanismo de la siguiente manera:

El "formalismo”, en sus multiples dimensiones, es siempre, en un
primer momento, un ocuparse de un cierto "lenguaje L", "mundo”,
"sistema” (Luhmann) u horizonte de "objetos" que han sido
abstraidos metédicamente de la plena realidad de lo real para
tratarlos analiticamente. Este primer paso es vdlido, vy
frecuentemente necesario. Se torna en invalido (y no suficiente)
cuando olvidando, en un segundo momento, el previo movimiento
abstractivo, se pretende que dicho horizonte reducido es la
"realidad misma"... La "verdad®" en este caso no dice
abstractivamente mas "referencia" a la vida del sujeto humano (lo
"real"), en dltima instancia, y se la confunde con Ia
"significatividad", el "sentido", la “coherencialidad" de un horizonte
reductivo; o, en otra tradicién, con la validez intersubjetiva. Se ha

caigg en la "falacia reductivista" del formalismo de un "lenguaje
L"

Segun afirma David Sanchez Rubio, éste es un defecto comdn en las
ciencias sociales, siendo posible observarlo en el mundo del derecho, por
ejemplo cuando se absolutiza la dimensién formal del fenédmeno juridico, al
punto de convertirle en la Unica realidad significativa; invisibilizando o

excluyendo otros aspectos de dicho fenbmeno; aspectos que pueden ser tan

225 cfr. SANCHEZ RUBIO, D. Filosofia, derecho y liberacién en América Latina. Bilbao:
Desclée de Brouwer, 1999, p. 244.

2" MORIN, E. Introduccién al pensamiento complejo, Trad. Marcelo Pakman, Barcelona:
Gedisa, 2005, p. 34

2 DUSSEL, E. Hacia una Filosofia Politica Critica. Bilbao: Desclée de Brouwer, 2001,
Nota 27, pp. 109-110.
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importantes como los propios procesos sociales en que el derecho se

enmarca, o los actores que los llevan a cabo.?*°

La abstraccion y la idealizacion hacen parte de la forma como
conocemos, comprendemos y valoramos; el desafio esta en que segun el
uso que se haga de ellas, corremos el riesgo de simplificar la realidad para
hacerla manejable, privandonos de lo complejo y lo diverso que constituye a
los fenémenos, los procesos y los hechos. Al abstraer nos arriesgamos a
eliminar aspectos que consideramos irrelevantes; al idealizar, por el
contrario, podemos agregar condiciones inexistentes; ambos pueden ser
procesos necesarios, pero exigen hacer conciencia de la condicion de eso
que se agrega o se elimina.?*° Con el fin de “ordenar la realidad” se atribuyen
jerarquias y se asumen categorias que, a menos que mantengamos una
actitud vigilante, pueden terminar absolutizandose (desligandose del
propésito para el que fueron formuladas) y cobrando vida propia,
impidiéndonos una aproximacién “desprejuiciada” a eso que queremos

conocer, comprender y, quizas, transformar.

Desde otra perspectiva, pero atendiendo al mismo horizonte de
sentido, si consideramos las ideologias desde el punto de vista especifico del
analisis critico del discurso, éstas son entendidas como “construcciones de
practicas a partir de perspectivas particulares que suprimen contradicciones,
antagonismos, dilemas en direccibn a sus intereses y proyectos de
dominacién.”?*! Para tener una visi6bn general de las formas generales en
gue puede operar la ideologia desde este enfoque, resulta sumamente util el

analisis propuesto por J. Thompson en su obra “ldeologia e cultura

29 cfr. SANCHEZ RUBIO, D. Filosofia, derecho y liberacién en América Latina. Bilbao:
Desclée de Brouwer, 1999, p. 245.

2% Cfr. SANCHEZ RUBIO, D. Acerca de la Democracia y los Derechos Humanos: De
Espejos, Imagenes, Cegueras y Oscuridades. En Anuario Iberoamericano de derechos
humanos 2001-2002. Rio de Janeiro, 2002, p. 151.

1 CHOULIARAKI, L. y FAIRCLOUGH, N. Discourse in Late Modernity. Rethinking
critical discourse analysis. Edinburgh: Edinburgh University Press, 1999.
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moderna”®*. Presentamos a continuacion la sintesis que de dicho analisis

ofrecen Rosende y Ramalho:

.233

La legitimacion: presentando como legitimas relaciones de
dominacion.

La disimulacion: Negando, ocultando u obscureciendo relaciones de
dominacion.

La unificacion: construyendo simbolicamente la identidad colectiva.

La fragmentacion: segmentando los individuos y grupos que puedan
representar una amenaza para el grupo dominante.

La reificacidon: retratando una situacién transitoria como si fuera

permanente y natural.

A su vez, Thompson construye el siguiente elenco de estrategias tipicas

de la construccion simbélica:**

Racionalizacién: por el que una cadena de raciocinios se utiliza para
justificar un conjunto de relaciones.

Universalizacién: por la que intereses especificos de grupos
particulares son presentados como intereses generales.
Narrativizacion: por la que exigencias de legitimacion son insertadas
en historias del pasado con el proposito de legitimar el presente.
Dislocamiento: Dislocamiento contextual de términos y expresiones.
Eufemizacion: valoracién positiva de instituciones, acciones o
relaciones.

Tropo: sinécdoque, metonimia, metafora.

232

Cfr. THOMPSON, J. Ideologia e cultura moderna. Petrépolis: Vozes, 1995.

%3 Cfr. RESENDE, V. y RAMALHO, V. Andlise de discurso critica. Sao Paulo: Contexto,
2006. Traduccion propia, p. 52.
234 Cfr. Idem.
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e Estandarizacion: por el que un patron referencial que responde a una
perspectiva especifica es propuesto como un fundamento compartido.

e Simbolizacion de la unidad: construccion y promocion de simbolos de
unidad e identificacion colectiva

o Diferenciacion: haciendo énfasis en caracteristicas que dividen,
impidiendo la constitucién de un desafio efectivo.

e Exclusion del otro: actia a través de la construccion simbdlica de un
enemigo.

e Naturalizacién: tratamiento de una creacién social e histérica que le
presenta como un acontecimiento natural.

e Eternalizacion: presentacion de fenOmenos sociohistéricos como si
estos fuesen permanentes.

¢ Nominalizacion: busca la concentracion de la atencion en ciertos

temas en detrimento de otros, ocultando actores y acciones.

Cerramos este apartado con una breve alusién a la forma en que la
lucha ideoldgica se hace presente en el campo de los derechos humanos.
Asi, resulta particularmente significativo que sobre la base de la distincion
conceptual entre las dos formas de entender lo que es la ideologia, Ignacio
Ellacuria afirme que "los derechos humanos son momentos ideolégicos de
una determinada praxis, [pero] que pueden convertirse en momentos
ideologizados, cuando ocultan o0 protegen intereses Yy privilegios
minoritarios."?*® La ambivalencia que el discurso de los derechos humanos
presenta, y las muy diversas consecuencias en el orden practico-concreto de

las representaciones, orientaciones y justificaciones que a dicho discurso se

2% ELLACURIA, I. Hacia una conceptualizacién de los derechos humanos. En La lucha por

la justicia. (Juan Antonio Senent de Frutos, editor). Bilbao: Universidad de Deusto, 2012.
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atribuyen, obliga a una aproximacion critica al mismo por parte de quienes

quieren apostar por la emancipacién social.*®

Visto el desafio que plantea al pensamiento critico la lucha ideoldgica,
nos proponemos a continuacion abordar el discurso como ambito especifico

del analisis critico.

[.2.6 El discurso como campo de lucha

Necesitamos, como parte de los procesos de lucha por Ila
emancipacion social, develar los constructos ideolégicos que, habiendo
logrado consolidarse como parte del sentido comudn, permiten el
mantenimiento de relaciones asimétricas de poder en nuestras
sociedades.?®” Cuanto mas invisible es la ideologia, mas poderoso es su
efecto; de ahi la necesidad de someter a critica los discursos subyacentes a
las practicas sociales, visibilizando como éstos construyen, sostienen y
reproducen una visibn del mundo que responde a determinadas
configuraciones de poder, legitimando dinamicas sociales de opresion,

exclusién y subordinacion.?*® Por eso, reconocia José Vidal-Beneyto:

Toda dominacion politica necesita de una construccion ideolégica
que justifique su existencia y legitime su ejercicio, y los lenguajes
naturales, vehiculos necesarios para que ideas y conceptos
circulen en el mundo real, son los pilares de esa construccién. Por
ello, las palabras... son armas principales del poder.?*

2% Cfr. SENENT DE FRUTOS, J. El método de la historizacién de los derechos humanos. En
Biblioteca latinoamericana de Direitos Humaos. S. Leopoldo: Nova Harmonia, 2012, p. 5.
87 Cfr. FAIRCLOUGH, N. Lenguage and Power. New York: Longman, 1989, p. 85.

2% Cfr. RESENDE, V. y RAMALHO, V. Anélise de discurso critica. Sao Paulo: Contexto,
2006. Traduccion propia, p. 22.

2% \/IDAL-BENEYTO, J. Gobernabilidad y gobernanza. Las palabras del imperio (1). El pais,
viernes 12 de abril de 2002, p. 13.
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Las palabras son las herramientas privilegiadas del poder. Ya en
“Vigilar y castigar’®® Foucault denunci®é de qué manera las distintas
instituciones (escuelas, prisiones, hospitales, etc.) logran disciplinar a los
individuos ajustandoles a las necesidades del poder, usando para ello
practicas discursivas que les hacen innecesario el recurso a la fuerza fisica;
dichas “practicas discursivas institucionalizadas” con funciones de control
sobre los sujetos dejan en evidencia el vinculo entre discurso y poder. Al
mismo tiempo, Foucault planteara que un cambio en dichas practicas

discursivas resulta indicativo de un cambio social.?*

En ese sentido, entendiendo que las palabras tienen efectos reales, es
importante para el pensamiento critico tomarse en serio la potencialidad de
los conceptos®*?, pues estos sirven para mantener o transformar las
relaciones de poder que atraviesan la dinamica social. El lenguaje que
utilizamos para nombrar y los significados que atribuimos a las palabras con
que designamos los valores, tiene un poder performativo que se hace
poderosamente presente en nuestras concepciones del mundo y, por tanto,
en nuestras préacticas.?*® En palabras de Norman Solérzano, “una vez
configurado discursivamente el universo axiolégico, éste tendra un innegable

impacto performativo en la praxis.”>**

240 Cfr. FOUCAULT, M. Vigilar y Castigar. Buenos Aires: Siglo XXI Editores Argentina,
S.A., 2002.

41 Cfr. RESENDE, V. y RAMALHO, V. Anédlise de discurso critica. Sao Paulo: Contexto,
2006. Traduccidn propia, pp. 19-20.

242 Cfr. CLAUSSEN, D. El envejecimiento de la Teoria Critica. Traduccion de Jordi Maiso.
Ponencia presentada en el Seminario Internacional Actualidad de la Teoria Critica. 5 de
noviembre de 2010. Instituto de Filosofia (CCHS/CSIC) Centro de Ciencias Humanas y
Sociales-CSIC. En linea: http://www.proyectos.cchs.csic.es/fdh/sites/ proyectos.cchs.csic
.es.fdh/files/Texto%20Claussen.pdf. Consultado el 28/06/2012.

8 Cfr. FERRAJOLLI, L. Universalismo de los derechos fundamentales y multiculturalismo. En
Revista Internacional de Filosofia Politica N° 30. 2007. UAM-UNED, p. 64

4 SOLORZANO, N. Critica de la Imaginacién Juridica. Una mirada desde la
epistemologia y la historia al derecho moderno y su ciencia. San Luis de Potosi:
Universidad Autbnoma de San Luis de Potosi, 2007, p. 176.



http://www.proyectos.cchs.csic.es/fdh/sites/%20proyectos.cchs.csic%20.es.fdh/files/Texto%20Claussen.pdf
http://www.proyectos.cchs.csic.es/fdh/sites/%20proyectos.cchs.csic%20.es.fdh/files/Texto%20Claussen.pdf
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Dado que solo nos es posible pensar en aquello que puede ser
enunciado, y la capacidad de enunciar algo esta determinada por el lenguaje
que utilizamos, necesitamos problematizar, discernir, someter a critica, los
conceptos con los que operamos, preguntdndonos por lo que permiten
comprender y lo que niegan. Como nos recuerda Norman Solérzano, “de ahi
las urgencias por resemantizar los términos, pero también de empezar a
crear-poner nombres a lo que ha sido invisibilizado u ocultado.”®*® De ahi,
también, que para el pensamiento critico sean sumamente importantes los
silencios, pues pueden ser “silencios elocuentes”, que dan cuenta de lo que
se quiere proponer como realidad y lo que se quiere secuestrar de ella. Estos
silencios son un campo a explorar para desarrollos alternativos al discurso

hegemaonico.

Afirma Foucault en la “Arqueologia del saber”, que los discursos
deben ser entendidos como practicas que de manera sistematica constituyen
los objetos de los que hablan.?*® Por tanto, al igual que como lo habiamos
afirmado antes en relaciébn con la ideologia, no debemos reducir los
discursos a un mero caracter mental, pues éstos son practicas que
atraviesan y conforman las mas diversas realidades (materialidades) en

nuestras sociedades: instituciones, ritos, etc. Todas ellas son objeto del

discurso, siendo configuradas “recursivamente” por él.%%

Asumir el discurso como un modo de accion histéricamente situado
implica que las estructuras sociales organizan la produccion
discursiva en las sociedades, a la vez que cada nuevo enunciado
puede ser considerado una accion individual sobre tales
estructuras, pudiendo contribuir bien a la continuidad o bien a la
transformacion de las formas de accion. El uso del lenguaje, siendo
constituido socialmente, es también constitutivo de las identidades
sociales, de las relaciones sociales, de los sistemas de

%5 SOLORZANO, N. Pensamiento critico y derechos humanos. Mimeo, p. 4

2%% Cfr. FOUCAULT, M. La arqueologia del saber. México: Siglo XXI, 1990.
247 Cfr. GARCIA, M. La eficacia simbélica del derecho. Examen de situaciones
colombianas. Bogotéa: Ediciones Uniandes, 1993, pp. 57-58.
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conocimiento y creencias; hay, pues una dialéctica entre discurso y
sociedad, por la que el discurso es mg?selado por la estructura
social a la vez que es constitutivo de ella.

Se hace, por tanto, necesario, dejar de pensar en el lenguaje como
mero medio de representacion y comunicacion, para entenderlo como medio
de accion e intervencion, de construccion de la realidad. Del lenguaje
depende, al menos en buena parte, la rigueza y amplitud con la que
concebimos la realidad sociohistérica. Resulta claro, por tanto, que una
postura acritica de sus potencialidades puede llevar a “ocultar lo que
permanece subyacente: la aceptacion de los parametros dominantes como
angulos de lectura.”®*® Podemos, sin saberlo, producto de una actitud
irreflexiva o poco atenta a la carga politica que subyace las categorias con
las que interpretamos la realidad, estar reproduciendo y haciéndole el juego
a los parametros de aquellos cuyas visiones de mundo queremos combatir.
La lucha por transformar el mundo pasa por la lucha por enunciar el mundo.
La lucha hegemonica pasa, también, por los significados que asignamos a
las cosas. El discurso es asi, campo de lucha. “El discurso no es
simplemente aquello que traduce las luchas o los sistemas de dominacion,
sino aquello por lo que, y por medio de lo cual se lucha, aquel poder del que

quiere uno aduefiarse.”?*°

Necesitamos, pues, comprender la significacion politica del lenguaje y
de los discursos que circulan (que son puestos a circular) en la sociedad,
pues ellos son wuna plataforma de intervencibn en los procesos
emancipatorios; desde estos discursos, desde su capacidad para vehicular

ideologias y construir identidades, se desarrolla parte la disputa por la

% RESENDE, V. y RAMALHO, V. Andlise de discurso critica. Sao Paulo: Contexto, 2006.
Traduccion propia, pp. 25-26.

249 ZEMELMAN, H. Debate sobre la situacion actual de las ciencias sociales, pp. 5-6. En linea:
http://www.archivochile.com/Ideas Autores/zemelmanh/zemelman0007.pdf. Consulta realizada
el 19 de septiembre de 2012.

%0 FOUCAULT, M. El orden del discurso. Barcelona. Tusquets Editores, 1999, p. 15.



http://www.archivochile.com/Ideas_Autores/zemelmanh/zemelman0007.pdf
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hegemonia.®* “

Dado que las identidades sociales son construidas por medio
de clasificaciones sociales mantenidas por el discurso; las identidades sociales,
construidas discursivamente, también pueden ser contestadas por medio del

discurso. >

Dado el propésito de nuestra investigacion, resulta de gran relevancia
atender al hecho de que los derechos humanos se constituyen como objeto
de discurso, estando por tanto sometidos a las consideraciones que venimos
desarrollando en relacién con el discurso en general. De forma tal que resulta
pertinente, por ejemplo, aplicar a los derechos humanos lo que plantea
Foucault cuando, después de indicar que los discursos son elementos
tacticos en el campo de las relaciones de fuerza, afirma que “hay que
interrogarlos en dos niveles: su productividad tactica (qué efectos reciprocos
de poder y saber aseguran) y su integracion estratégica (qQué coyuntura y qué
relacién de fuerza vuelve necesaria su utilizacion).”?*® El pensamiento critico
tiene que hacerse cargo del papel que juega en las distintas situaciones
historicas el discurso de los derechos humanos en el marco de las relaciones
de poder. Es necesario ocuparse de la potencialidad que el discurso de los
derechos humanos tiene como instrumento de poder y de control y, también,
como factor de construccion social de la realidad.*

Siendo como es un discurso historico (igual que todos los discursos),

el de los derechos humanos solo puede ser entendido en referencia al

1 Cfr. RESENDE, V. y RAMALHO, V. Anédlise de discurso critica. Sao Paulo: Contexto,
2006, p. 150.

2 RESENDE, V. y RAMALHO, V. Andlise de discurso critica. Sao Paulo: Contexto, 2006.
Traduccion propia, p. 34.

% FOUCAULT, M. Historia de la Sexualidad. Volumen 1: La Voluntad de Saber. Buenos
Aires: Siglo XXI Editores Argentina, S.A., 2002, p. 124.

2% Cfr. MEDINA, C. Tesis sobre el discurso de los derechos humanos. En Teorfa Critica de
los Derechos Humanos. Tunja: Universidad Pedagdégica y Tecnoldgica de Colombia, 2010,
pp. 130-131.
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contexto histdrico en el que surge, en el que es usado y al que responde.®*®

Si, como hemos afirmado, el lenguaje no es un instrumento neutro al servicio
de la comunicacion de una realidad que le resulta ajena a su propia
constitucién, se hace necesario atender a los contextos en que se producen

los discursos y a la funcién especifica que en dicho contexto cumplen.?®

Una explicacién plenamente “critica” del discurso de los D.H.
requeriria una teorizacién y una descripcion tanto de los procesos y
de las estructuras sociales en las cuales los individuos o los
grupos, en tanto que sujetos histéricos, crean sentido en su
interaccién en el marco de relaciones desiguales y excluyentes de
poder. Por consiguiente tres son los conceptos que, de manera
indispensable, han de figurar en el analisis del discurso de los
derechos humanos, mas alla del romanticismo reivindicativo: el
concepto de historia (contexto), el concepto de poder (conflicto) v,
el concepto de ideologia (cultura).?’

Sera necesario, pues, preguntarse en cada contexto social y en cada
proceso histdrico por la funcion que en €l cumple el discurso de los derechos
humanos. Reconocer el caracter sociohistérico de estos derechos, y asumir
como convencionales sus definiciones, exige atender criticamente al papel
gue los mismos pueden desempefiar en el marco de conflictos de intereses
sociales contrapuestos. Las soluciones juridicas y politicas que el discurso
de los derechos puede ofrecer, pueden estar ordenadas bien a impulsar o
bien a impedir las luchas que llevan adelante los actores sociales que
pugnan por condiciones de vida digna. El discurso de los derechos humanos

es, pues, un campo de lucha:

255 Cf. MEDINA, C. Tesis sobre el discurso de los derechos humanos. En Teoria Critica de

los Derechos Humanos. Tunja: Universidad Pedagdgica y Tecnoldgica de Colombia, 2010,
. 128.

bee Cfr. GARCIA, M. La eficacia simbélica del derecho. Examen de situaciones

colombianas. Bogoté: Ediciones Uniandes, 1993, p. 44.

" MEDINA, C. Tesis sobre el discurso de los derechos humanos. En Teoria Critica de los

Derechos Humanos. Tunja: Universidad Pedagdgica y Tecnoldgica de Colombia, 2010. P.

129.
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Si aceptamos la afirmacién de Habermas, que sostiene que “el
lenguaje es también un medio de dominacion y una fuerza social,
que sirve para legitimar las relaciones de poder organizado”.
Entonces, existe un discurso de los derechos humanos, que se
expresa ideolégicamente, como un campo de batalla en la disputa
por unas relaciones de poder que enuncia la tension entre las
necesidades fundamentales de los seres humanos y su
constituciéon como derecho.?®

Por otra parte, como afirma Enrique Haba, “los discursos sobre
derechos humanos estdn, como cualquier ‘juego de lenguaje %,
estrechamente interconectados con unas respectivas formas de vida”,*® por
lo que dicho discurso se presenta necesariamente filtrado tanto por los
condicionamientos ideolégicos como por el conjunto de necesidades e
intereses de quien lo enuncia. En el caso de las instituciones (pensemos en
la academia, los entes gubernamentales e intergubernamentales, las
iglesias, los aparatos de gobierno, etc., el tipo de discurso de derechos
humanos que éstas emiten necesariamente serd congruente con aquellos
“receptores” a quienes ellas reconocen como interlocutores (y no otros).
Estamos lejos, por tanto, de los presupuestos de universalidad y neutralidad
con que el discurso hegemonico de los derechos humanos acostumbra

presentarse.”*

Como todo discurso desde el que se construye el horizonte de sentido

y se conforma el imaginario social, el de los derechos humanos puede ser

258 MEDINA, C. Tesis sobre el discurso de los derechos humanos. En Teoria Critica de los

Derechos Humanos. Tunja: Universidad Pedagogica y Tecnoldgica de Colombia, 2010, pp.
128-129.
%9 WITTGENSTEIN, L. § 23 de sus Investigaciones filosoficas (Philosophische
Untersuchungen/Philosophical Investigations), Oxford, 1953.
%9 HABA, E. ¢De qué viven los que hablan de derechos humanos? (tres tipos de discursos-
dh: “de”, “para”, “con”). En Pro Humanitas. Revista Especializada de la Comisién de
Derechos Humanos, Justicia y Politicas Carcelarias. Afio 1, N° 2. | semestre 2008-2009,
E)6.121:

Ibidem, p. 22.
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considerado un medio de produccién societal.?®®> Por tanto, conforman un
ejercicio de poder, al proponer una determinada manera de entender la
realidad y de hacerla posible, induciendo asi un cierto tipo de
comportamientos en los actores sociales. De este modo, el discurso de los
derechos humanos contribuye “a la estructuracion o a la transformacion de
las relaciones de poder” ?°3. Por todo ello, segln la forma como se definan,
los contextos en los que actlen y las funciones que cumplan, favorecera o no
a la configuracion de un mundo donde todos y todas efectivamente puedan

vivir condiciones de vida realmente dignas.

Lo dicho hasta ahora sobre la necesaria atencion a los discursos como
campo de disputa, tiene particular relevancia para los “discursos teéricos”.
Por ello, continuando con la formulacién de las bases epistémicas sobre las
gue descansa el pensamiento critico en derechos humanos del que estamos
dando cuenta en este trabajo, nos ocupamos a continuacion de lo que ha de

entenderse por teoria y los alcances que es posible esperar de la misma.

1.2.7 El quéy el para qué de las teorias

Es conocida la formulacion de Horkheimer segun la cual la teoria
tradicional se entiende como una acumulacién de saber utilizable para la
caracterizacion de los hechos, de forma tal que la explicacién teérica, segun
esta perspectiva, se entenderia como el acto de subsumir la percepcién que

se tiene de “situacion objetiva” en el marco de ese saber estructurado por

%2 cfr. MEDINA, C. Tesis sobre el discurso de los derechos humanos. En Teoria Critica de

los Derechos Humanos. Tunja: Universidad Pedagdégica y Tecnol6gica de Colombia, 2010,
. 134,

963 MEDINA, C. Tesis sobre el discurso de los derechos humanos. En Teoria Critica de los

Derechos Humanos. Tunja: Universidad Pedagdgica y Tecnolégica de Colombia, 2010, p.

137.
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conceptos.?®*

Queremos destacar de esta forma de concebir la teoria, como
la misma da por supuesta la separacion, entre la realidad que ha de ser
explicada y el saber tedrico del que se ha de disponer para explicar dicha
realidad. El saber se entiende como un cumulo de proposiciones
estructuradas jerarquicamente de forma tal que de unas se van deduciendo
las otras, siendo mas perfecta una teoria en la medida en que es menos el
namero de primeros principios en comparacion con las consecuencias que

de ellos se derivan.?®

El hiato entre realidad y saber tedrico llega a ser entendido por la
teoria tradicional como una garantia de la universalidad de sus postulados, al
no estar circunscritos a una circunstancias especificas. Ante esta pretension
de validez universal de la teoria, Hinkelammert afirma que “la Unica forma de
lograr esta omnisciencia es tautologizandola, solo asi puede presentarse
valida para todos los tiempos y lugares, aunque no tenga ningun potencial
explicativo."?®® Igualmente, desde la perspectiva de la teoria tradicional se
asume que la explicacién de la realidad que realiza el teérico ha de ser
neutral, limitandose a subordinar a la estructura conceptual del saber los
hechos que “encuentra” en la realidad, sin que en dicho proceso interfieran
sus necesidades ni intereses particulares.

Segin hemos sefialado anteriormente,®’

el problema con la
concepcion tradicional de teoria es que pretende describir la realidad,
dejando de lado los procesos historicos, los contextos de gestacion de los

fendbmenos y de la comprension de esos fendmenos; la teoria tradicional, y la

64 Cfr. HORKHEIMER, M. Teorfa tradicional y teoria critica. En Teoria Critica. Buenos

Aires: Amorrortu, 1974, p. 223.

%5 Cfr. HORKHEIMER, M. Teoria tradicional y teoria critica. En Teoria Critica. Buenos
Aires: Amorrortu, 1974, p. 222.

%% HINKELAMMERT, F. Claves de un pensamiento critico. Entrevista a Franz Hinkelammert
por Henry Mora. En El vuelo de Anteo. Derechos Humanos y Critica de la razén Liberal.
Joaquin Herrera Flores, editor. Bilbao: Desclée de Brouwer, 2000, p. 295.

287 Cfr. supra, pp. 103-105.
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ciencia que desde ella se desarrolla, desconoce lo socio-histérico; ademas,
supone una Unica razén o racionalidad, y una sola forma de conocimiento
valido. Como expone Arriscado Nunes, la teoria se ha entendido
generalmente en una relacion de oposicién, o al menos de tension, con las
instancias corporalizadas, territorializadas y localizadas del mundo concreto:

la practica, la experiencia, la investigacién empirica, la politica, etc.?®®

Con tales presupuestos, la teoria tradicional olvida lo que de forma
sintética formul6 Robert Cox: "Theory is always for someone and for some
purpose,"?® corriendo el riesgo de que arropada en una retdrica abstracta
sirva, como frecuentemente ocurre, para justificar practicas de todo tipo. Por
ello, un autor como Helio Gallardo, plantea que si bien es cierto que la
confiabilidad de una teoria (asi como su provisoriedad) dependera del
cumplimiento o no de las predicciones que realiza, su “verdad” se encuentra
siempre en funciébn del posicionamiento inicial que asume y de las
operaciones eficaces que dicho posicionamiento genera en términos de
conocimiento. Pero las “teorias”, afirma este autor “no son verdaderas en el
sentido de que ‘las cosas son asi como la teoria las presenta’, o en lenguaje
académico, no son ‘énticamente” asi, sino que son ‘interpretadas de esa
manera” desde una determinada, fundada y disciplinar perspectiva humana.”
2% De tal manera que, en el sentido del pragmatismo epistemolégico que

271

explicitamos anteriormente,”’~ una teoria no pretende decir “lo que las cosas

son”, sino que busca ser util para incidir en la realidad desde la produccién

268 Cofr, NUNES, J. Transicdo paradigmética, pés-modernismo critico e teoria social. Oficina

do CES N° 81. Coimbra: CES-FEUC, 1996, p. 10.

289« 3 teoria es siempre para alguien y para algiin propésito” (traduccion propia). COX, R.
Theory Talk N° 37. En linea: http://www.theory-talks.org/2010/03/theory-talk-37.html).
Consultado el 01 de octubre de 2012.

"% GALLARDO, H. Teoria critica y derechos humanos. Una lectura latinoamericana. En Los
derechos humanos desde el enfoque critico. Caracas: Fundacién Juan Vives Suria, 2011,

97.147.
Cfr. supra, p. 82.
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de conocimiento.?”? Por ello, los instrumentos teéricos deben estar siempre
expuestos a la critica, sometidos al discernimiento autocritico “desde el
movimiento que la produce y al que esa teoria compromete.”?"®

Frente a los postulados de la teoria tradicional, el pensamiento critico
enfrenta su tarea intentando ser honesta con los hechos con que se
encuentra en la realidad, respetando asi la dureza de lo real, sin ocultar ni
ocultarse a si misma lo que la investigacion le presenta como dato, y ello lo
hace precisamente por su interés en comprender para transformar, pues no
confunde objetividad con neutralidad. Por el contrario, las teorias criticas
reconocen y hacen explicitas las condiciones de su produccién, que le
condicionan, y también sus opciones politicas, éticas e ideoldgicas. Optan
por una sociedad justa, que atienda a las necesidades e intereses de los
empobrecidos, excluidos y discriminados, haciendo su aporte para que todos
y todas puedan gozar de condiciones que les permitan definir y desarrollar
Sus proyectos vitales.

Los tedricos criticos no reniegan de la funcién politica de la labor que
realizan. Entienden su quehacer siempre en el marco del campo de fuerzas
que constituyen las tramas sociales, sabiendo que su produccion responde a
la configuracién sociohistérica de la que surge, bien para fortalecerla, bien
para combatirla. Por ello, es necesario permanecer atentos a la funcién
efectiva que en los procesos sociales cumple una determinada teoria,
preguntandonos si contribuye o no a hacer posible horizontes diferentes a los
propuestos desde el pensamiento Unico y unificador; es necesario atender a
si las teorias abren o no la posibilidad de otros imaginarios que no se limiten

a repetir lo dado como completo y clausurado.

2’2 GALLARDO, H. Siglo XXI. Producir un mundo. Arlekin, 2006, p. 351.
2 GALLARDO, H. Derechos humanos como movimiento social. Colombia: Ediciones
desde abajo, 2006, p. 16
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Es necesario, pues, que las teorias ayuden a encontrar nuevas vias
para la accion social, que posibiliten el descubrimiento de nuevos medios de
lucha a quienes apuestan por procesos emancipadores.?”* Nuevamente
segun Herrera Flores, “la teoria nunca debe conformarse, adaptarse sin mas
a la tirania de los hechos, sino, con palabras del gran poeta uruguayo Mario
Benedetti, esforzarse por construir de nuevo utopias aun mas intrépidas que

las fracasadas.”?"®

Estos desafios, como decimos, se le hacen patentes al intelectual
critico como consecuencia de su opcion por los oprimidos. Esta misma
opcion le obliga a permanecer en constante atencion de su posicionamiento
frente a los procesos sociales en los que participa y en lo que
ineludiblemente su produccién juega un papel, lo quiera él o no. Su propia
posicion en las tramas sociales y en las relaciones de poder y la funcion que
puede o no cumplir su teoria, le obligan a “una constante vigilancia
epistemoldgica y politica sobre si mismo, para evitar que su ayuda se vuelva
vana o incluso contraproducente.”’® Ello se hace particularmente urgente en
sociedades marcadas por relaciones asimétricas de poder y configuradas por
procesos de exclusion, subordinacion y explotacion, pues las mismas tienen
la capacidad para incorporar y ajustar a sus légicas incluso las producciones
tedricas generadas con pretensiones emancipadoras. Es necesario pues,
asumir explicitamente un posicionamiento contrahegemaonico en el quehacer

tedrico para evitar que las inercias sociales terminen devorando vy

274 Cfr. HERRERA FLORES, J. De la rueda y el freno. El camino hacia la democracia en

Georg Lukacs y Rosa Luxemburg. En Critica Juridica. Revista Latinoamericana de
Politica, Filosofia 'y Derecho N° 18. 2001. Facultades Do Brasil, pp. 259-281.

?’* HERRERA FLORES, J. ;/Crisis de la ideologia o ideologia de la crisis? Respuestas
neoconservadoras. En Critica Juridica. Revista Latinoamericana de Politica, Filosofia y
Derecho N° 13. 1993. Instituto de Investigaciones Juridicas, Universidad nacional Autbnoma
de México, p. 129.

?® SANTOS, B. La caida del Angelus Novus: Ensayos para una nueva teoria social.
Coleccion En Clave de Sur. 12 ed. Bogota: ILSA, 2003, p. 119.
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metabolizando, en funcién de las practicas establecidas, las producciones

criticas que se proponen desarrollar un sentido critico.?””

Es constitutivo de la teoria critica el asumir su labor en el marco de las
practicas sociales. Por ello, Helio Gallardo insiste en que las teorias, todas
ellas, son constitutivas de la representacion y reproduccién de la realidad, a

la vez que han sido constituidas por ella y para ella...

Las “teorias”, todas, forman parte de lo real-social y humano.
Surgen desde la realidad social y contribuyen de diversas formas
con la reproduccion del orden que las requiere y legitima. Las
teorias son politicamente funcionales o disfuncionales...

Las “teorias” no son algo exterior a los conflictos de la sociedad
gue las produce y requiere. De hecho, ninguna produccién humana
es “exterior” a las tramas sociales en las que se gestan y ninguna
esta “por encima" de ellas.?”®

Han de evitarse, por tanto, los discursos absolutizadores,
caracterizados por la pretension de estar constituidos de forma separada e
independiente del contexto en que son producidos. Por el contrario, para el
pensamiento critico, la praxis y los intereses sociales que tienen lugar en
dichos contextos configuran el punto de vista a partir del cual “se constituye
el objeto de conocimiento”,>”® por lo que son de un valor teérico de primer
orden. A la vez, la teoria es comprendida como momento teérico de la
praxis;?®° es, pues, parte de dicha praxis. Por ello, para la teoria critica, tal y
como sostiene Mardones, “la praxis es el elemento definidor de qué sea

l6gico 0 no. Mas, la praxis es el lugar donde se prueba y comprueba la

2" Cfr. SOLORZANO, N. Critica de la Imaginacién Juridica. Una mirada desde la

epistemologia y la historia al derecho moderno y su ciencia. San Luis de Potosi:

Universidad Autonoma de San Luis de Potosi, 2007, p. 53.

"8 GALLARDO, H. Teoria critica y derechos humanos. Una lectura latinoamericana. En Los

derechos humanos desde el enfoque critico. Caracas: Fundacién Juan Vives Surig, 2011,
. 72.

bro MARDONES, J. Raz6n comunicativa y teoria critica. La fundamentacién normativa

de la teoria critica de la sociedad. Bilbao: Servicio Editorial de la Universidad del Pais

Vasco, 1985, p. 30.

280 Cfr. Ibidem, p. 32.



121

veracidad de toda critica ideolOgica, la razén que lleva consigo la Teoria

Critica.”?®!

Es bajo esta misma comprension, al constatar que la facticidad es
consustancial al pensamiento, que Ignacio Ellacuria,?®? reflexionando sobre
la labor de la filosofia en los procesos de liberacion de América Latina, la
entiende como momento de la praxis emancipadora, recibiendo de ella su
determinacion ultima.?®® La filosofia, segun es entendida por Ellacuria y de la
forma en que fue desarrollada por él, se concibe a partir de la implicacién en
una praxis histérica de liberacién, en la busqueda por comprender y
transformar la realidad. Ahora bien, ahondando en la funcién especifica de la
tarea tedrica, dira que ésta tampoco puede ser reducida a mero reflejo de la
praxis de liberacion:

No todo momento de la praxis es consciente ni todo momento de la
praxis tiene el mismo grado de conciencia. Cuando ese grado de
conciencia se separa reflejamente de la praxis y se constituye en
discernir de ella, en juicio y crisis de ella, se puede empezar a
hablar de teoria, la cual se puede ir constituyendo en momento
relativamente autondmico mas alla de ser reflejo acompafiante de
la praxis.?®*

No se trata, por tanto, de desconocer el papel especifico y la
importancia de la teoria que intenta comprender, analizar, visibilizar

posibilidades alternativas, articular propuestas en curso y abrir horizontes de

21 MARDONES, J. La ideologia sequn la teoria critica de la escuela de Frankfurt. (M.

Horkheimer, T.W. Adorno y J. Habermas). En Pensamiento. Vol. 36. 1980. N° 144. Madrid,
. 393.

b ROMERO CUEVAS, J. Ellacuria: una teoria critica desde América Latina, p. 9. En linea:

http://uah.academia.edu/Jos%C3%A9ManuelRomeroCuevas/Papers/1646652/1. Ellacuria u

na teoria critica desde America Latina (Consulta realizada el 5 de septiembre de 2012).

% Cfr. ELLACURIA, I. Relacién teoria y praxis en la teologia de la liberacién. En Escritos

Teoldgicos, Tomo I, UCA Editores, San Salvador, 2000, p. 235.

8% ELLACURIA, 1. Funcién liberadora de la filosofia. En Veinte afios de historia en El

Salvador (1969-1989). Escritos politicos, Tomo I, UCA Editores, San Salvador, 1993, p.

63.



http://uah.academia.edu/Jos%C3%A9ManuelRomeroCuevas/Papers/1646652/I._Ellacuria_una_teoria_critica_desde_America_Latina
http://uah.academia.edu/Jos%C3%A9ManuelRomeroCuevas/Papers/1646652/I._Ellacuria_una_teoria_critica_desde_America_Latina
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andlisis, pues una praxis emancipadora requiere el andlisis de las estructuras
que subyacen a los procesos de dominacién,?®® que permita identificar
virtualidades presentes en ellas que, al no ser evidentes a primera vista,
“exigen ser imaginadas y pensadas. Esto quiere decir que la estructura no es
un dato, sino tendencias y procesos conflictivos que exigen ser imaginados

por una voluntad y pensados mediante una teoria.”?%

En todo caso, es manifiesta la dimension politica del pensar para la
filosofia de la liberacién, como lo es para todo pensamiento critico.”®” Las
teorias, todas las teorias, lo son de la practica; mas aun, de una practica
social; siendo asi, lo politico les es constitutivo en la medida en que a ellas
subyace la pretension de ofrecer un modo de organizar la realidad, a través

288 No asumir conscientemente esta

del discurso y del pensamiento.
dimensién politica afectaria al propio trabajo del intelectual, limitando su
capacidad para entender la realidad y para comunicar adecuadamente las
posiciones que toma.?®® Por ello, seré necesario atender al papel especifico
que se supone cumplen los tedricos; de ello nos ocuparemos en el préximo

apartado.

% Cfr. HINKELAMMERT, F. La maldicién que pesa sobre la ley. Las raices del
ensamiento critico en Paulo de Tarso. San José de Costa Rica: DEI, 2010, p. 265.

% GALLARDO, H. Sobre las generaciones de derechos humanos, p. 14. En linea:
http://heliogallardo-americalatina.info/index.php?option=com_content&task=view&id

=179&Itemid=1. Consulta realizada el 15 de marzo de 2013.

Cfr. ROSILLO, A. Derechos Humanos desde el pensamiento latinoamericano de
liberacidn. Tesis doctoral presentada en el Instituto de Derechos Humanos Bartolomé de las
Casas. Doctorado en Estudios Avanzados en Derechos Humanos. Getafe, junio de 2011, p.
377.

8 Cfr. GRUNER, E. Los avatares del pensar critico hoy por hoy. En Cuaderno de
Pensamiento Critico Latinoamericano N° 44. Afio 4. Clacso, 15 de octubre de 2011.

289 Cfr. HINKELAMMERT, F. Percepciones y marcos categoriales de lo politico. Entrevista de
German Gutierrez. En Itinerarios de la razén critica. Homenaje a Franz Hinkelammert en
sus 70 afios (Editores: José Duque y German Gutiérrez), DEI, San José, Costa Rica, 2001,
p. 185.



http://heliogallardo-americalatina.info/index.php?option=com_content&task=view&id%20=179&Itemid=1
http://heliogallardo-americalatina.info/index.php?option=com_content&task=view&id%20=179&Itemid=1
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.2.8 Lalabor de los tedricos

Visto lo que se entiende por teoria desde la perspectiva del
pensamiento critico, revisaremos ahora la labor especifica que se supone
han de aportar los intelectuales, intentando identificar sus rasgos

caracteristicos.

Desde la perspectiva a la que apostamos, quienes se dedican de
manera particular a la tarea de teorizar, habran de tener cuidado de
desmarcarse del papel al que inercialmente pueden verse inclinados dado el
status que ocupa el “trabajo intelectual”’, y concretamente los propios
intelectuales, en nuestras sociedades. Asi, los teodricos necesitan una
permanente atencidén sobre si mismos para no incurrir en posturas propias de
la l6gica “iluminista”, como si fuesen los que “crean” o “saben” las respuestas
a las mas diversas problematicas sociales que nos aquejan; sin duda, éstos
hombres y mujeres tienen un aporte especifico que realizar desde el ejercicio
reflexivo; pero el mismo, no se orienta a “ensefiar” lo que debe hacerse sino
a posibilitar los espacios y a ofrecer su palabra de forma tal que cada quien,
individual y colectivamente, tenga las condiciones necesarias para poder

formular proyectos vitales y construirlos.

En ese sentido, los intelectuales, con su aporte critico, desde el
rechazo al pensamiento y al cierre de alternativas, convocando y estimulando

una indignacién consciente,?*°

contribuyen a los procesos de organizacion y
movilizacion, favoreciendo asi la conciencia de poder por parte de los

sectores mas vulnerables.?** Por eso, recordando el aporte hecho por Rosa

2% Cfr. HERRERA FLORES, J. De la rueda vy el freno. El camino hacia la democracia en
Georg Lukacs y Rosa Luxemburg. En Critica Juridica. Revista Latinoamericana de
Politica, Filosofia y Derecho N° 18. 2001. Facultades Do Brasil, pp. 259-281.

21 Cfr. GALLARDO, H. Derechos Humanos, p. 7. En linea: http://heliogallardo-
americalatina.info/index.php?option=com_content&task=view&id=144&Itemid=9. Consulta
realizada el 1 de octubre de 2012.



http://heliogallardo-americalatina.info/index.php?option=com_content&task=view&id=144&Itemid=9
http://heliogallardo-americalatina.info/index.php?option=com_content&task=view&id=144&Itemid=9
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Luxemburgo a los procesos de lucha, Herrera Flores dird que es preciso lo

siguiente:

Armarnos con conceptos y formas de praxis que tiendan a
conquistar la mayor cantidad posible de “espacios sociales” de
democracia; espacios donde los grupos y los individuos encuentren
posibilidades de formacién y de toma de conciencia necesarias
para combatir la totalidad de un sistema caracterizado por la
reificacion, el formalismo y la fragmentacion.”®?

Es necesario, pues, el esfuerzo tedrico que permita desentrafiar los
intereses ocultos tras los discursos y los proyectos socioecondmicos,
visibilizar la violencia que subyace a la hegemonia juridica y politica.?®* Para
ello, el intelectual podra echar mano “de lo nuevo y de lo viejo”, sabiendo
reapropiarse de la tradicion, o apoyandose en trayectos poco explorados de
la misma que permitan subvertir y transformar lo que reproduce las

294 «

asimetrias productoras de subalternizacién en nuestro mundo. Este mirar

a donde otros no han mirado convierte al cientifico social en un arquedlogo
subversivo (sub vertere, la version desde abajo).”**

Esta tarea, insistimos, no se lleva a cabo como fruto de cierto
ensimismamiento especulativo, sino a partir del proceso de dialogo
permanente que los intelectuales han de sostener con las distintos procesos
de lucha social que se desarrollan, pues desde el enfoque de la teoria critica,

la verdad solo es tal en la medida en que sirve para enfrentar los retos que

292 HERRERA FLORES, J. De la rueda y el freno. El camino hacia la democracia en Georg

Lukacs y Rosa Luxemburg. En Critica Juridica. Revista Latinoamericana de Politica,
Filosofiay Derecho N° 18. 2001. Facultades Do Brasil, p. 16.

% HERRERA FLORES, J. Prologo al libro de Alejandro Médici El malestar en la cultura
juridica. Buenos Aires: Editorial de la Universidad Nacional de La Plata, 2011, p. 16.

% Cfr. HERRERA FLORES, J. ;. Crisis de la ideologia o ideologia de la crisis? Respuestas
neoconservadoras. En Critica Juridica. Revista Latinoamericana de Politica, Filosofia y
Derecho N° 13. 1993. Instituto de Investigaciones Juridicas, Universidad nacional Autbnoma
de México, p. 141.

2% MONEDERO, J. Estudio introductorio. Conciencia de frontera: la teoria critica
posmoderna de Boaventura de Sousa Santos, p. 54. En linea: http://www.
boaventuradesousasantos.pt/documentos/Introduccionversionfinal-Juan%20Carlos%20Mone
dero.pdf. Consulta realizada el 1 de octubre de 2012.
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plantean las luchas dirigidas a construir un mundo mas justo e igualitario. Es
en dialogo con quienes llevan adelante las distintas practicas sociales que
intentan transformar la realidad donde la labor del intelectual haya su razén
de ser, poniendo en relacion teoria y practica. Por eso, marcando distancia
frente a la autocomprensién que acompafié durante muchos afios a los
tedricos de izquierda, Boaventura de Sousa Santos entiende que en los
actuales procesos de lucha por la transformacion social y politica son
necesarias teorias de retaguardia. Estas teorias las define en los siguientes

términos:

Son trabajos teéricos que acompafian muy de cerca la labor
transformadora de los movimientos sociales, cuestionandola,
comparandola sincrénica y diacrénicamente, ampliando simboli-
camente su dimensidn mediante articulaciones, traducciones,
alianzas con otros movimientos. Es mas un trabajo de artesania y
menos un trabajo de arquitectura. M&s un trabajo de testigo
implicado y menos de liderazgo clarividente. Agroximaciones alo
gue es nuevo para unos y muy viejo para otros.**

Se trata, por tanto, de un hacer tedrico que no pretende sustituir los
saberes y experiencias de los distintos actores sociales que apuestan por la
emancipacion social, ni asumiéndose sus artifices como portadores de un

saber superior que habra de apuntar los caminos a seguir.?’

No se plantea una creacion de teoria ex nihilo, sino de aportar en un
didlogo de saberes a quienes desde la reflexidbn de su praxis histérica van
dotando permanente de sentido el quehacer por la transformacién social.?*®
Se contribuye, pues, a una interpretacion de la realidad desde las propias

practicas sociales que en medio de dificultades y contradicciones, y con

2% SANTOS, B. Refundacion del Estado en América Latina. Perspectivas desde una

egpistemologl'a del Sur. Buenos Aires: Antropofagia, 2010, p. 23.

297 Cfr. NUNES, J. Transicdo paradigmatica, p6s-modernismo critico e teoria social. Oficina
do CES N° 81. Coimbra: CES-FEUC, 1996, p. 18.

#8Cfr. GALLARDO, H. Derechos humanos como movimiento social. Colombia: Ediciones
desde abajo, 2006, pp. 17-18.
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niveles distintos de organizacion, articulacion y movilizacion, van
constituyendo una alternativa al secuestro de discurso y realidad que se
viene operando desde el saber hegemonico. De esta manera, apostando por

formas alternativas de racionalidad y conocimiento,?*°

se contribuye a
identificar que lo dado no agota el campo de posibilidades; que existen
practicas sociales alternativas; que “otro mundo es posible”.3® Asi, desde el
didlogo y acompafiamiento, intentando articular y traducir las distintas
practicas y saberes, recuperando la historia marginada y la reflexion
despreciada, la teoria funcionaria, en palabras de Boaventura de Sousa
Santos, como conciencia cartografica de los caminos que van siendo
recorridos por las distintas luchas politicas, sociales y culturales; luchas con

las que mantiene una relacién de influencia reciproca.***

Esta nueva forma de entender el papel de quien se propone realizar la
tarea teorizadora (pensamos particularmente en el mundo académico), exige
dejar atras la autoreferencia como sujetos privilegiados productores del
saber, y asumir la demanda de entrar en un dialogo de saberes no jerarquico
con esos otros a quienes hasta ahora se ha tratado como meros objetos de
conocimiento; en este desafiante camino, la experiencia de la pedagogia

popular latinoamericana tiene mucho que aportar.*%

Si pensamos especificamente en el campo de los derechos humanos,
es necesario afirmar de manera enfética, contra ciertas teorias idealistas o
pseudoidealistas, que los mismos no son creaciones de intelectuales

visionarios que posteriormente logran ser aterrizadas por los movimientos

99 Cfr. SANTOS, B. Conocer desde el Sur. Para una cultura politica emancipatoria.

Buenos Aires: CLACSO, 2008, p. 81.

%9 Cfr. SANTOS, B. Critica de la razén indolente. Contra el desperdicio de la
experiencia. Bilbao: Desclée de Brouwer, 2003, pp. 391 y 393.

%L Cfr. SANTOS, B. Porque é tdo dificil construir uma teoria critica? En Revista Critica de
Ciencias Sociales N. 54. Junho de 1999, pp. 214-215.

%2 L ANDER, E. ¢;Reinventar el socialismo? En Alternativas. Revista de andlisis y
reflexién teoldgica. Afio 19, N° 43, enero-junio 2012. Managua: Editorial Lascasiana, p. 42.
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populares. Frente a esta concepcion “platonizante” de la lucha por los
derechos, es preciso reivindicar el papel protagonico de los movimientos
sociales, sus saberes y sus practicas, y de las demandas que de ellos

surgen. Como afirma Boaventura de Sousa Santos

Na sua heterogeneidade, os movimentos sociais testemunham a
vitalidade de uma concepcdo emergente dos direitos humanos a
nivel mundial, uma concepcao cada vez menos resignada com a
mera promulgacgdo dos direitos humanos, e cada vez mais atenta
as praticas quotidianas em que se satisfazem efectivamente as
necessidades basicas, ndo s6 as necessidades materiais mas
também as necessidades afectivas e expressivas, aquelas cuja
satisfacdo nos confere um sentido e um lugar no mundo, num
mundo de cidad&os.**

Por ello, asumiendo una perspectiva que valore los procesos sociales,
es necesario tomar las luchas historicas por los derechos como eje
epistémico, contribuyendo asi al empoderamiento de los diversos actores

que tienen en comun el horizonte de la emancipacién social.***

Sentadas estas bases, que sirven de marco y definen el horizonte
desde el que entendemos el desarrollo del pensamiento critico en derechos
humanos, queremos a continuacién presentar el aporte especifico de
Joaquin Herrera Flores; aporte que, como se vera, responde a este horizonte
epistemoldgico, si bien definiendo caracteristicas propias que sera necesario
identificar. Veamos, pues, la propuesta de Herrera, sus particularidades,
para, posteriormente, intentar dialogar con él, identificando la potencialidad

emancipadora de su teoria.

%3 SANTOS, B. Os direitos_humanos na Pés-modernidades. En Oficina do CES N° 10.
Coimbra, junho 1989, pp. 12-13.

%94 Cfr. GALLARDO, H. Teoria Critica: Matriz y posibilidad de derechos humanos. David
Sanchez Rubio, editor, p. 312.
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ll. EL APORTE DE JOAQUIN HERRERA FLORES A UNA
TEORIA CRITICA DE LOS DERECHOS HUMANOS

En el marco del debate en torno a la problematica de los derechos
humanos, queremos presentar en este capitulo los aportes que realiza

Joaquin Herrera Flores.

Herrera plantea el reto de “Reinventar los derechos humanos” desde
una reapropiacion del concepto en la perspectiva del pensamiento critico.
Para este autor los derechos humanos han de entenderse como procesos
sociales, econdmicos, politicos y culturales que logren configurar
materialmente el acto de creacion de un orden nuevo, sirviendo a la vez
como la matriz para constituir nuevas practicas sociales, nuevas
subjetividades antagonistas, revolucionarias y subversivas del orden global

injusto.

Sin embargo, tal tarea no se la plantea el autor como fruto del
ensimismamiento especulativo sino del proceso de dialogo permanente que
los intelectuales han de sostener con las distintos procesos de lucha social
que se desarrollan; pues desde el enfoque de la teoria critica, la verdad s6lo
es tal en la medida en que sirve para enfrentar los retos que plantean los
distintos contextos de lucha por construir un mundo mas justo e igualitario.
Para Herrera Flores, es en diadlogo con las practicas sociales que intentan
transformar la realidad donde la labor del intelectual haya su razén de ser,
poniendo en relacion teoria y practica. Asi, desarrolla una teoria critica de los
derechos humanos en la que define estos derechos como un producto
cultural surgido en occidente, donde han jugado un papel ambivalente como

justificacion ideoldgica de la expansion colonialista al mismo tiempo que
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como discurso enfrentado a la globalizacién de los distintos tipos de

injusticias y opresiones.

El abordaje de los derechos humanos desde la teoria critica,
entendida como filosofia social, constata vacios, contradicciones e
insuficiencias en los discursos que en torno a los derechos humanos se han
venido generando, apostando por otros desarrollos posibles, alternativos y
emancipadores. Dada la pertinencia y urgente necesidad de desarrollos
tedricos en esta linea, el texto que presentamos ofrece una aproximacion a la

teoria critica en derechos humanos propuesta por Joaquin Herrera Flores.

[I.1 Presupuestos de la teoria critica en derechos humanos en Joaquin

Herrera Flores

Antes de entrar a exponer la forma en que son concebidos tanto los
derechos humanos como otros conceptos basicos a ellos vinculados, es
necesario detenerse en la formulacion de algunos presupuestos y claves
tedricas especificas sobre los que la propuesta de Herrera Flores esta
construida; presupuestos que sirven para reconocer tanto la solidez y la
coherencia de este desarrollo de la teoria critica de los derechos humanos,
como su potencia para subvertir los lugares comunes sobre los que
descansa el pensamiento hegemaonico occidental moderno, favoreciendo asi
las luchas que pretenden construir alternativas de vida digna. La
presentacion de estos elementos permite constatar al mismo tiempo la
afinidad de Herrera al marco global expuesto en el capitulo anterior, y la
particularidad que lo caracteriza dentro de dicho conjunto, pudiendo
determinar los aspectos que le son comunes y las formulaciones que le son

propias.



130

[1.1.1 Claves epistemoldgicas

En primer lugar se presentara lo que el autor entiende ha de ser la
labor tedrica, la funcion del tedrico y la idea misma de teoria; con ello
habremos iniciado la presentacion de las claves filoséficas de caracter

epistemoldgico.

11.1.1.1 Teorizar militante

Joaquin Herrera Flores hace teoria critica de los derechos humanos
porque hace teoria critica. En este sentido, es claro que el autor tiene como
fuentes las teorias criticas desarrolladas por las escuelas de Frankfurt y de
Budapest, que a su vez bebieron de la teoria social marxista; por lo que en

su horizonte tedérico permanece el reto de:

o Favorecer la toma de conciencia, estimulando el caracter
emancipatorio de los procesos, denunciando el agotamiento del pensamiento
moderno exclusivamente fundado en la racionalidad I6gico-instrumental. Son
necesarias nuevas bases epistemologicas que permitan superar

dogmatismos de todo tipo.

o Repensar, pensar de otro modo y proponer un proyecto alternativo de
sociedad no excluyente, favoreciendo asi la busqueda de practicas

emancipadoras, alternativas, subversivas del (des)orden existente.
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o Recuperar y reconstruir la nocién de utopia y de revolucion. En este
mismo marco, el autor ve necesario repensar, reinventar, los derechos

humanos, rescatando su potencial emancipador.®®

En este marco, entiende Herrera Flores que toda teoria critica debe

cumplir con las siguientes funciones:

Epistémica: visibilizando, favoreciendo que se tornen visibles las relaciones

sociales existentes:

Desde nuestra perspectiva hay que huir de esta sobrecarga moral
y juridica de la filosofia politica contemporanea, con el objetivo de
proponer —siguiendo a Foucault- una teoria que analice, elucide,
haga visible las estrategias de los adversarios en el seno de las
relaciones de poder, las tacticas utilizadas por aquellos que
“ignoran” u ocultan las causas reales de las desigualdades y los
nacleos de resistencia que intensifiquen las luchas que se
desarrollan en torno al poder.>*

Etica: Desestabilizando, poniendo en cuestiéon el orden de las cosas,
cuestionando lo que se da por evidente y natural, convirtiendo el pensar de
otro modo en una necesidad para ser “honestos con lo real”. Este acto
desestabilizador, de critica, de poner en crisis, en el caso de Joaquin Herrera
Flores, se concreta al proponer un nuevo criterio desde el cual confrontar las
distintas realidades, es el criterio de riqgueza humana,®”’ producto de un
compromiso ético con las victimas del sistema hegemonico actual. La critica
se realiza ampliando el contexto de los analisis y buscando criterios

emancipadores.

%% Cfr. HERRERA FLORES, J. La reinvencién de los derechos humanos. Coleccion
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008

%% HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica
del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 41.

%7 Cfr. Infra, p 197.
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Debemos proponer, pues, una nueva forma de imaginar y de
irumpir en el mundo que propicie intempestivamente tres
tendencias: 12- la creacion constante de nuevos caminos de accion
y de reflexion; 23 potenciar la capacidad humana de
transformacion 'y creacion de sentidos que propongan
“desviaciones” de lo dominante y nuevas “direcciones” alternativas;
y 32 actuar afirmativamente “entretejiendo” y articulando las

multiples y diferencias formas de lucha por la dignidad humana.3%®

Politica: transformando la realidad social, proponiendo acciones, trabajando
con nuevos sujetos politicos y sociales, generando nuevos espacios para
gue se encarnen las tensiones y vaya apareciendo una novedad que solo es
posible desde el encuentro con la diferencia silenciada. La teoria critica no
prescinde del acto transformador, al entender que dicho acto constituye el

aspecto politico de la teoria.

Para Herrera Flores todo el proceso responde a una decisién ética por
la cual se asume el compromiso a favor del despliegue y apropiacién de las
capacidades y potencialidades humanas, donde éstas estaban siendo
negadas. El autor es tajante al afirmar que “lo que nunca debemos permitir
son las teorias que niegan que podamos explicar, interpretar e intervenir de

un modo activo en la realidad.”%®

Con ello, Herrera se distancia de T. Adorno, el cual, postulando la
“dialéctica negativa” afirmaba la imposibilidad de una totalidad dialéctica en
el sentido hegeliano, centrandose, por tanto, la critica, en la desmitificacion
de lo establecido, en el polo negativo del proceso, sin plantear alguna

propuesta o sintesis final transformadora.>*°

3% HERRERA FLORES, J. La reinvencion de los derechos humanos. Coleccion

Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 192.

%9 HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica
del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 50.

310 Cfr. WOLKMER, A. Introduccién al pensamiento juridico critico. San Luis Potosi:
Facultad de Derecho de la Universidad autonoma de San Luis Potosi, 2006, pp. 34-35.
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Vale la pena destacar la significativa cercania que esta forma de
comprender la labor del tedrico critico tiene con la practica de liberacion
desarrollada en América Latina; practica que encontré en la formula ver-
juzgar-actuar un esquema conciso de praxis. Al igual que como se dijo en su
momento de la metodologia latinoamericana, es importante comprender que
estas las funciones de visibilizar, desestabilizar y transformar guardan entre
si estrechas vinculaciones, por lo que cada una de ellas debe ser
comprendida desde su interrelacion con las otras. No se trata de tres
funciones que sigan un orden cronolégico en la labor del tedrico; no son
etapas de la teoria, sino dimensiones del acto teorizador. En rigor,
visibilizamos para desestabilizar y transformar, aun cuando ello no llegare a
concretarse. No hay una mirada neutra, desprendida de una postura ética e
ideoldgica, desprovista de opciones politicas. Se desestabiliza desde la
apuesta por un determinado proyecto de sociedad, o al menos desde la
conciencia de la necesidad de superar el proyecto existente. So6lo se
transforma desde esa mirada “otra”, alternativa, desde esa pretensién de

desestabilizar para potenciar la vida.

De igual manera, dice el autor del que nos ocupamos en este capitulo,
que la verdad de una teoria critica radica en su capacidad de provocar
indignacion, de generar movilizacion y de sostener en la busqueda de

alternativas.

Es lo que uno de los te6ricos mas importantes de la llamada 12
Escuela de Frankfurt -Max Horkheimer- llamaba el criterio de
verdad de toda teoria social: su potencialidad a la hora de facilitar y
aumentar nuestra indignacion frente a lo que ocurre a nuestro
alrededor; y la capacidad de crear nuevos marcos de composicion
de los fenémenos (estados de hecho o entornos de relaciones) que
nos permitan construir nuevas formas de vida y nuevos modos de

L L 311
reaccion cultural ante el presente que vivimos.

¥ HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica

del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 59.
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Afirma, por tanto, Herrera Flores, que la fuerza de una teoria critica ha
de medirse por las posibilidades que abra de encuentro con los otros
(incluyendo en ese otro a la naturaleza y sus procesos), y por su capacidad
para potenciar la indignacion frente a las injusticias y opresiones que se
viven a diario, o que viven otros como producto de las relaciones sociales.?'?
En ese mismo sentido, presenta tres tendencias que una teoria critica de los
derechos humanos diferenciada de las concepciones hegemonicas debe
superar: primero, ha de cuidarse de pretender construir una teoria general de
los derechos humanos con caracter omniabarcante y aparentemente
aplicable a todos desde sus particularidades y formas de vida; pues tales
teorias acaban, de hecho, negando la virtualidad de esas practicas saberes
predominantes en otras culturas y contextos distintos al de los paises
hegemonicos. Segundo, es necesario superar la vision segun la cual una
teoria critica debe negar en bloque todas las formas tradicionales de abordar
los derechos humanos, desconociendo sus potencialidades en el proceso de
lucha por la vida digna. Por ultimo, nos dice, una teoria critica de derechos
humanos no ha de medir su fortaleza en funcion de las posibilidades que
ésta tenga de ser efectivamente cumplida.®*® Herrera Flores advierte sobre

ello en los siguientes términos:

La fuerza de una teoria critica afirmativa, del mismo modo que el
tan degradado concepto de revolucién, siempre ha sido sometida a
los criterios de medida de sus posibilidades futuras de realizacion,
lo cual, y paraddjicamente, ha puesto obstaculos tanto a la
efectividad de la teoria como de las mismas practicas
alternativas... una teoria debe medirse, no tanto por sus
posibilidades de realizacion futura, sino por su capacidad actual de
impulso social hacia la construccion de “heterotopias” y de
“‘caminos de dignidad” alternativos a los que tradicionalmente han
dominado los textos y las practicas de derechos humanos.*"

312 Cfr. idem.
313 Cfr. Ibidem, p. 58.
314 fdem.
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Para Joaquin Herrera Flores es claro que toda teoria critica, al estar
orientada hacia la emancipacion, requiere del tedrico su articulacion con
espacios de militancia, manteniendo con ellos un didlogo permanente que le
permitan identificar la novedad que aparece en el proceso de construccion de
otro mundo posible. Haciendo referencia a lo planteado por Louis Althusser

315 nhuestro autor demanda la necesidad de

en su estudio sobre Maquiavelo
“recuperar lo real mediante... una forma de reflexiéon del presente que surja
de las practicas sociales antagonistas..., de las practicas instituyentes de un
nuevo orden social.”*'® Es necesario un pensamiento capaz de irrumpir en lo
real, promover cambios de mentalidades y potenciar nuevos modos de
resistencia.®'’ Volvera sobre la necesidad de este pensamiento “sintomatico”

afirmando lo siguiente:

Hay que desarrollar una nueva lectura del mundo de estilo
“sintomatico” (symptomale) que, sin caer en pesimismos
catastrofistas 0 en nostalgias de lo que esta definitivamente roto,
nos permita irrumpir en lo real mostrando rupturas,
discontinuidades y contradicciones en el edificio “aparentemente”
cerrado y “universal” de las relaciones sociales sustentadas en los

procesos de acumulacién del capital.*'®

Puesto que, por una parte, toda teoria se plantea una manera de
conectar fendmenos, contextos, practicas y conceptos, y por otra, las teorias
siempre estaran condicionadas por el marco de referencia en que esta
situado su autor y por los problemas a los que éste esta sometido, una teoria
sera mas adecuada en la medida en que responda a tales problemas.
Herrera Flores lo plantea, al formular algunos criterios que permitan ponderar

la validez de un pensamiento nuevo:

315

e Cfr. Althusser, L., Maquiavelo y nosotros. Madrid: Akal, 2004.

HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica
del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 22.

317 Cfr. [dem.

%18 |bidem, pp. 227-228.
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Un primer criterio, reside, pues, en saber elucidar si dicho
pensamiento responde mejor a los nuevos problemas, a los nuevos
acontecimientos y a los nuevos contextos sociales, econdémicos,
politicos y culturales que las formas hegemonicas o tradicionales
de tratar, por ejemplo, los derechos; y, un segundo criterio,
consiste en dilucidar si dicho pensamiento —ya contextualizado- es
capaz o no de reactivar algunos de los viejos conceptos —por
ejemplo, el de derechos humanos- al introducirlos en un nuevo
mapa o0 marco de composicion actual y contemporéneo.319

Se trata de un pensamiento que cobra sentido a partir de la realidad e
intenta responder a ella. De manera coherente con este marco epistémico y
haciendo parte de él, Herrera entiende que la razén no es una entidad
“fisica”, “objetiva”, que pueda entenderse de forma independiente de los
procesos sociohistéricos, sino que responde a la busqueda humana por
comprender y transformar tanto el contexto en el que vive, como la propia
posibilidad de comprensiéon. Mas que hablar de razén o racionalidad, habria
gue hacerlo de los razonamientos a través de los cuales los seres humanos
intentamos comprender y comprendernos, queriendo orientar nuestra
practica y dotar de sentido nuestra existencia. A través de nuestros
razonamientos construimos un producto cultural que nos posibilita
apropiarnos de nuestra realidad, situarnos en ella, comprenderla, juzgarla,
reorientarla. El proceso de razonar es, por tanto, “un instrumento, un medio
poderoso que nos permita crear, reflexionar e, incluso, transformar el
conjunto de relaciones sociales, psiquicas y naturales en las que nos

encontramos en un momento histérico determinado.”>?°

En este marco, Joaquin Herrera se planeta que una teoria critica de
los derechos humanos exige prestar atencion al conjunto de problemas que

marcan la hora presente, siendo absolutamente insatisfactoria una reflexién

%19 |pidem, p. 52.
%0 HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad humana.
Sevilla; Aconcagua, 2005, p. 175.



137

tedrica que conciba tales derechos humanos ignorando los acontecimientos
que han definido la regresion del estado keynesiano con la avanzada del
neoliberalismo y con lo que ello ha significado en materia de politicas de
Estado.®*!

Asi, la teoria se define necesariamente en tension con la practica;
nunca se define en si misma. La teoria critica entiende que entre teoria (que
presenta lo que las cosas son) y practica (que intenta transformar las cosas
en funcién de lo que deben ser) se establece una relacion dialéctica, siendo
cada una de ellas momentos distintos del conocimiento. Asi, la teoria critica
planeta lo que las cosas son desde la perspectiva de lo que deben ser,
desde la atencion a un contexto concreto, desde una orientacion béasica

hacia la emancipacion, producto de una opcién ética.

Lo decia también Bertold Brecht: la teoria, sea literaria o politica,
es sobre todo un “arma conceptual” en la lucha por la
transformacion creativa y afirmativa del mundo. Ser realistas e
inmanentes no supone aceptar pasivamente “lo que hay”, sino
actuar criticamente sobre la realidad. Asumiendo, por lo menos,
tres compromiso: 1) desenterrar continua y permanentemente lo
que queda olvidado/ocultado; 2) establecer de un modo constante
relaciones y vinculos que han sido negados; y 3) sefialar
recurrentemente cursos alternativos de accién social y de reflexién

. 322
intelectual.

Como consecuencia de lo hasta ahora dicho, el pensamiento critico ha
de demandar la busqueda permanente de exterioridad con respecto al
sistema dominante.®*® Sin embargo, y contra formas inadecuadas y

desmovilizadoras de comprender la tarea critica y la exterioridad al sistema,

%L Cfr. HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales.

Critica del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 56.

%22 |pidem, p. 187.

%3 Cfr. HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales.
Critica del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, pp. 54 y 55.
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Herrera aclara que “criticar no consiste en destruir para crear 0 en negar para

afirmar. Un pensamiento critico es siempre creativo y afirmativo.”***

Una vez presentada la nocion de teoria que subyace a la teoria critica
en derechos humanos que serd presentada mas adelante, esbozaremos a
continuacion otras de las claves epistemologicas que subyacen a la
propuesta de Joaquin Herrera Flores. Evidentemente, entre la nocion de
teoria y las claves que se presentaran existe una muy estrecha vinculacion.
El mismo autor plantea en su obra la necesidad “obligada” de dar cuenta de
estos “marcos a partir de los cuales vamos a reflexionar teéricamente y a
proponer practicas sociales criticas, contextualizadas y contra-hegemonicas

de los derechos.”®?®

[1.L1.1.2 Pensar en el horizonte de la practica social

Partiendo del hecho de que el proceso de construccién de
conocimiento es propio del ser humano, el reto de la teoria critica, tal y como
se ha afirmado ya en este trabajo, es construir un conocimiento que esté

articulado a la practica social y sea relevante para ella.

Mas que a un saber sistematico, debemos tender a un saber
estratégico que no sélo se quede en los efectos o consecuencias
de las actividades y discursos sociales, sino que profundice en las
causas de los mismos y nos aporte argumentos para actuar y
generar disposiciones criticas y antagonistas en relacién con la

estructura u orden social hegem(’)nico.326

32 HERRERA FLORES, J. La reinvencion de los derechos humanos. Coleccion

Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 55.

% HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica
del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 33.

%% HERRERA FLORES, J. La reinvenciéon de los derechos humanos. Coleccién
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 89.
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Tal busqueda, por otra parte, ha de estar necesariamente vinculada al
proceso de rupturas epistemoldgicas, de cambio de posiciones, pues ambos
fendmenos hacen parte de los pasos necesarios para superar la condiciéon de
subordinacion y explotacion en que unos colectivos humanos permanecen

con respecto a otros.

Pensar es, en primer lugar, una tarea de resistencia frente a la
manipulacion de nociones de lo trascendente (sean tales nociones la idea de
Dios, Razon, Historia, Mercado...) orientadas a justificar lo dado, a restar
potencia, a negar la capacidad para intervenir en el mundo, la posibilidad de
hacer historia re-haciendo el mundo. Una teoria critica ha de procurar afirmar
la indignacién frente a lo intolerable; buscard negar la homogeneizacion
cosificadora del mundo; se opondra tanto a la reificacion de lo real, como a

una claudicacion frente a lo dado.3?’

Queda claro, por tanto, que para Herrera Flores pensar no es una
funcion dotada de neutralidad, una tarea homogeneizadora de las facetas de
lo real, subsumiéndolas en categorias abstractas. Pensar, por el contrario, es
problematizar mas que homogeneizar. Al problematizar se intenta, en primer
lugar, devaluar aquella parte de lo dado que se considera rechazable y, por
otra parte, se reevalla, visibiliza, pone a la luz lo que antes habia sido
marginado, ocultado o ignorado. Asi, problematizar permite crear
heterogeneidad frente a lo que ha sido heredado por la historia, y creatividad

de cara al futuro.®?® En palabras de Herrera Flores:

Ser realistas e inmanentes no supone aceptar pasivamente “lo que
hay”, sino actuar criticamente sobre la realidad asumiendo, por lo
menos, tres compromisos: 1) desenterrar continua y permanen-

%7 Cfr. HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales.

Critica del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, pp. 45-46.
328 Cfr. Ibidem, p. 51.
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temente lo que queda olvidado/ocultado; 2) establecer de un modo
constante relaciones y vinculos que han sido negados; y 3) sefialar
recurrentemente cursos alternativos de accion social y de reflexiéon

intelectual.>*

Pero para ello, debe entenderse que pensar es “pensar de otro modo”,
problematizar la realidad, identificar lo que en ella hay de problematico. Esta
forma de pensamiento requiere, por tanto, fundar nuevas formas de
acercarse, tanto tedrica como practicamente, al mundo.** Para Joaquin

Herrera Flores:

Pensar de otro modo sdlo es concebible, pues, como la “reaccion”
cultural méas importante que podamos llevar a cabo. En esto
consiste eso que podemos llamar el proceso de humanizacién de
lo humano. No en lo que se refiere a la imposicion universal de
algun contenido aceptable por todos, sino en la potenciacién de
nuestra capacidad cultural de creatividad y de postulacién de

alternativa a lo existente.*!

Para este tipo de pensamiento es precisa una racionalidad distinta a la
que se ha impuesto de manera hegemoénica y que es absolutamente
funcional a los sectores dominantes; frente a esta racionalidad, es necesario
“otra” que sea capaz de asumirse “sin hogar, descentrada y exiliada de lo
convencional y lo dominante.”* Se requiere un pensamiento que viva a la
intemperie; que mas que estructuras fijas se asuma en permanente tarea de
reconstruccién, que en lugar de quererse resguardado en el hiper-uranio
platbnico, viva en la calle, dialogando, buscando alternativas,

problematizando no solo las cosas sino también la propia forma de pensar.

3 HERRERA FLORES, J. La reinvencion de los derechos humanos. Coleccion

Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, pp. 99 y 100.
%0 Cfr. HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales.
Critica del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 50.
331 .

Ibidem, p. 44.
%2 HERRERA FLORES, J. La reinvenciéon de los derechos humanos. Coleccién
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 153.
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Esta voluntad de didlogo con las préacticas sociales no resulté en Joaquin
Herrera un hecho marginal o un mero ejercicio de referencial de sus
propuestas; asi lo dejo claro al afirmar, en su libro “La reinvencion de los

derechos humanos”, lo siguiente:

Debemos ser capaces de superar las abstracciones en las que se
sustenta la teoria tradicional de los derechos y proponer una
reflexion que impulse, sistematice y complemente las practicas
sociales en un sentido critico, subversivo y transformador. Nuestra
apuesta teérica se juega su sentido en el marco de las acciones
sociales.**

Lo que sirve de horizonte a su accion teorica es la necesidad de “una
revolucion cultural que insufle de nuevo en los movimientos sociales la llama
de la imaginacion utépica y de la produccién de sentidos emancipadores”.®*
Mas alla de la posibilidad e incluso la necesidad de este tipo de dialogos,
Joaquin demanda su urgencia, aunque reconoce la falta de condiciones

histéricas para viabilizarlos:

Vivimos una época dificil. Tenemos que pensar de un modo nuevo
un conjunto de practicas que, a su vez, vienen exigiendo una
nueva reflexion critica y actualizada; pero ambas “urgencias” no
encuentran, por el momento, condiciones claras y concretas para
su efectiva realizacion.®*

En el didlogo con la Escuela de Budapest y la Escuela de Frankfurt,
con las teorias feministas y las corrientes de critica cultural se fue fraguando
el reto de favorecer una toma de conciencia que estimule el caracter
emancipatorio de los procesos; denunciando el agotamiento del pensamiento

moderno, exclusivamente fundado en la racionalidad logico-instrumental, y

%3 |bidem, p. 86.

¥ |bidem, pp. 132-133.

% HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica
del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, pp. 227-228.
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planteando la necesidad de nuevas bases epistemoldgicas que permitan
superar dogmatismos de todo tipo. Por ello su preocupacion constante por
dejar asentado que pensar exige repensar, pensar de otro modo, de manera
tal que sea posible proponer un proyecto alternativo de sociedad no
excluyente, que favorezca la busqueda de practicas emancipadoras,

alternativas, subversivas del (des)orden existente.

Lo que defendemos es que toda teoria “hace ver” (para actuar). Es
decir, que al teorizar estamos construyendo procesos dindmicos
gue aclaran el campo de visién y despejan el panorama, el paisaje
de los hechos, abrumados por abstracciones tedricas que “no
hacen ver los hechos”, sino que los ocultan e invisibilizan con la
finalidad expresa o tacita de servir a la reproduccion de alguna de
las caras de la opresion... Toda teoria, y con ella, toda anticipacion
racional, lo mismo que cualquier tipo de practica social, deben
aceptar, pues, que las “verdades sociales” no son sino el producto
de una lucha por imponer la “vision de la propia posicion en el
mundo”, con lo que la distincidn teoria-practica se difumina en la
tarea de “hacer ver para actuar y actuar para transformar”.
Parafraseando de nuevo a Nancy Fraser, necesitamos una critica
tedrica y una préactica social interrelacionadas y no sometidas al
yugo de Ie%itimaciones previas que cierran el marco de las
alternativas.®*

Para ello, es necesario situarse mas alla de las reglas dominantes de
interpretacion del mundo y abrir nuevos horizontes en la manera de percibir
lo real; de ahi la apuesta por “construir narrativas a partir de las cuales
transformemos los acontecimientos, los hechos reales, en sugerencias de
pautas de significado que induzcan a un determinado tipo de accion politica,
social y cultural.”®*’ Se requiere desarrollar la capacidad para ver los
fendmenos a través de un tipo de reflexibn que ordene los acontecimientos y

proponga direcciones alternativas de resolucién.®*®

%% HERRERA FLORES, J. De habitaciones propias y otros espacios negados. Una

teoria critica de las opresiones patriarcales. Cuadernos Deusto de Derechos Humanos
N° 33. Bilbao: Universidad de Deusto, 2005, pp. 134-135.

%7 |bidem, p. 120.

338 Cfr. Ibidem, p. 133.
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I1.1.2 Claves filos6ficas

Vistas ya las claves epistemoldgicas, en este apartado se presentaran
algunas de las claves filoséficas que subyacen a la teoria critica de los
derechos humanos desarrollada por Joaquin Herrera Flores. Es oportuno
sefalar que la distincién entre claves epistemoldgicas y filoséficas ha sido
construida queriendo recoger entre las primeras aquellos aspectos mas
directamente vinculados a la teoria del conocimiento que puede detectarse
en el trasfondo de la obra de Herrera Flores. En todo caso, la estrecha
relacion entre los dos tipos de clave permitird que entre ellas se evidencien

multiples relaciones y complementos, cuando no continuidades explicitas.

[1.1.2.1 Contra el idealismo que despistay justifica

En primer lugar, se retomara un aspecto que ya ha sido reflejado
anteriormente; esto es, el rechazo explicito que el autor manifiesta a los
distintos desarrollos de la filosofia idealista. Este rechazo es consecuencia
del compromiso por construir una propuesta tedrica que, en tanto filosofia
social, dé cuenta de la realidad con sus complejidades y particularismos;
intentando hacer aparecer en ella los aspectos invisibilizados por una
estructura de relaciones sociales profundamente injusta. Herrera lo expresa

en los siguientes términos:

Nosotros pretendemos construir una teoria que, abandonando las
purezas e idealizaciones (de un Unico sistema de relaciones
sociales y una Unica forma de entender los derechos), apueste por
una concepcién materialista de la realidad. Es decir, por una forma
de concebir nuestro mundo como un mundo real, repleto de
situaciones de desigualdad, de diferencias y disparidades, de
impurezas y de mestizajes que nunca debemos ocultar bajo algun
“velo de ignorancia”. Para nosotros, solo lo impuro —lo contaminado

de contexto— puede ser objeto de nuestros conocimientos.**

3% HERRERA FLORES, J. La reinvencion de los derechos humanos. Coleccion

Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p.74.
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Este compromiso provoca, ademas, la denuncia de aquellos sistemas
de pensamiento que favorecen que tal situacion de injusticia aparezca como
natural, incuestionable, ajena a la posibilidad de intervencion por parte de los
sujetos individuales y colectivos; filosofias que convocan al inmovilismo, a la
permanencia de lo dado, a su consagracion tras un campo de ideas
trascendentalizadas, para evitar la insurreccion de lo nuevo llevado adelante
por quienes no pueden si no sentir, en el actual estado de cosas, un orden
gue les niega como personas, aniquilando su capacidad de llevar adelante la

historia.

Sin embargo, y miramos de cerca lo que ocurre con los derechos
humanos en la historia de la modernidad, tales fundamentaciones
abstractas lo que en realidad defienden es un antihumanismo que
postula que los derechos humanos son entidades que estan -o
deben estar- al margen de nuestras acciones, al margen de lo
humano y deben entenderse como si dependieran de una entidad
trascendente a nuestras debilidades humanas. Los derechos
supondrian, pues, una esfera “objetiva” de limites a la propia
accion malvada del hombre, sobre todo cuando éste ostenta el
poder sobre la vida y muerte de sus congéneres.>*°

Es el intento por hacer visibles los fendmenos, por encontrar en la
propia realidad los criterios emancipadores desde los cuales orientar el
analisis y proponer caminos alternativos, lo que llevara a Herrera Flores a
proponer una filosofia realista, contextualizada, impura, convencido que
entender un proceso, solo es posible en el marco del conjunto social del que
dicho proceso forma parte, siendo por el contrario las concepciones aisladas

de los fendbmenos, causa de malentendidos originados por la reduccién de su

%% HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica

del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 119.
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complejidad.*** Malentendidos que el autor sefiala y pone en evidencia para

luego afirmar su postura:

La busqueda filosofica de la esencia nos induce a encontrar la
“sustancia” de los fendmenos en algun lugar sagrado o
trascendente. Lugar alejado de nuestra condicion humana, desde
el cual se juzgara —externamente a nuestra impura e incierta
naturaleza de “animales culturales”- todos nuestros actos. Sin
embargo, nosotros, en vez de buscar esas trascendencias
separadas de lo humano, indagaremos en el caracter real y
material de los derechos, en lo que “estda” debajo, en lo que
subyace, en lo que soporta todo el edificio de esas luchas
mencionadas mas arriba. Es decir, investigaremos el fondo
necesario desde el que entenderlos y ponerlos en préctica. El cual,
para nuestro punto de vista, no es otro que el contexto social,
econdmico, politico y cultural en el que tales derechos, como
productos culturales que son, se dan.>*

De manera coherente con esta postura anti-idealista, realista y
materialista, dados sobretodo los efectos practicos que tales posiciones
conllevan en los procesos de lucha, nuestro autor define el marco filosoéfico

de su reflexién a partir de lo que denomina una filosofia de lo impuro.

[1.1.2.2 Apuesta por una filosofia de lo impuro

Herrera Flores apostara por lo que denomina una filosofia de lo
impuro, pues sélo lo impuro es cognoscible, describible, delatable; esta
situado en el espacio, tiene contexto y lo atraviesan un conjunto de
situaciones. Solo lo impuro puede ser dialogado, vinculado a los fenomenos
estableciendo vinculos entre ellos; s6lo lo impuro tiene historia, devenir, y

estd sometido a las narraciones que en esa historia los humanos construyen

%1 Cfr. HERRERA FLORES, J. La reinvencion de los derechos humanos. Coleccion
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 81.
%2 |bidem, pp. 41y 42.
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para dotar sentido a la realidad.*** Es desde esta filosofia de lo impuro desde

donde Herrera Flores se acerca a los derechos humanos diciendo:

Una filosofia de lo impuro entendera los derechos humanos desde
la realidad de lo corporal, como la respuesta normativa a un
conjunto de necesidades y expectativas que pretendemos
satisfacer. Asimismo, es una filosofia que esta siempre y en todo
momento sometida a los avatares del tiempo, visto como la
posibilidad de cambio y transformacion de lo real. Es una filosofia
de la alteridad, o, lo que es lo mismo, de la diferencia y de la
pluralidad. Y, para terminar, es una filosofia que toma en cuenta el
espacio, el contexto fisico y simbdlico mundano al que hemos sido
“arrojados” —quiza afortunadamente— sin compasion.®**

Desde este marco filosoéfico, se insiste en la necesidad de prestar la
debida atencion al hecho de que los derechos humanos no provienen de la
idealidad de las ideas de sujetos bienintencionados, para luego verse
sometidos a la dureza de la limitada realidad. Habiendo surgido los derechos
en un contexto muy especifico de division social, sexual, étnica y territorial
del hacer humano, marcado por el desigual acceso a los bienes necesarios
para vivir una vida digna, “su validez no dependera de alguna esfera
evolutivo/generacional, ni de una esfera moral personal incondicionada, sino
de su eficacia o ineficacia a la hora de luchar contra dicha forma de dividir y
jerarquizar el acceso a tales bienes.”* A partir de esta filosofia de lo impuro
se hace posible que los derechos humanos sean comprendidos en funcion
de los vinculos entre lo juridico, lo politico, lo econémico, lo social y lo

cultural.®*®

3 Cfr. Ibidem, p. 77.

¥ |bidem, pp. 78 y 79.

%> HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica
del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 80.

%% Cfr. HERRERA FLORES, J. La reinvencién de los derechos humanos. Coleccién
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 79.
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Los derechos humanos, al igual que el resto de las producciones
culturales, son fendmenos hibridos, mezclados, impuros, no neutrales.
Comprender los derechos humanos, deslastrados de la larga sombra del
idealismo, permite reconocerles como producciones culturales, ficciones que
aplicamos en el proceso de construccion social de la realidad. Este
reconocimiento no les resta fuerza ni importancia en el intento por hacer
realidad nuestra concepcion de sociedad. Por el contrario, identificarlos en su
naturaleza de productos culturales, permite constatar que, habiendo sido
creados por los seres humanos, también éstos pueden cambiar su situacion,
si asi lo deciden y tienen los medios para llevar adelante tal decision. Como
productos culturales, estan determinados por la historia y por la labor
interpretativa de los sujetos. Siendo productos histéricos y no esencias fijas,
pueden ser transformados por la labor histérica de la humanidad; por eso “el
peligro no reside en que creemos ficciones, sino en que les otorguemos una

realidad separada de los seres humanos que las construyen.”*’

En este proceso histérico, siempre en atencion a los contextos, al
espacio, a las culturas, a las narraciones, los derechos humanos pueden ser
comprendidos como productos culturales surgidos en occidente, que siendo
impulsados por las luchas sociales podrian llegar a generalizarse sin

imposiciones coloniales o imperialistas.®*®

No se trata de imponer un universalismo a priori de los derechos, sino
de formular la posibilidad de un universalismo a posteriori.>*® Este aspecto da

cuenta de la manera como el autor comprende el proceso de humanizacion:

La humanizacidon no consiste en imponer algun universal —que
siempre coincide con alguna pauta cultural o la cultura entera del
colonizador-, sino en comenzar a construir las bases que permitan

*7 |bidem, p. 40.
%8 Cfr. Ibidem, p. 79.
%9 Cfr. HERRERA FLORES, J. El arte como elogio del movimiento. Mimeo, p. 100.
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reconocer lo que nos une, y lo que vamos construyendo juntos, sin
despreciar o invisibilizar las diferencias y las desigualdades. Todo
contacto cultural, supone siempre una modificacion de las dos

partes que se encuentran.®®

Antes de finalizar la presentacion de algunas de las claves filoséficas
que pueden detectarse en la teoria critica de los derechos humanos que ha
sido formulada por Joaquin Herrera Flores, es necesario dar cuenta de uno
de sus presupuestos antropolégicos. Asi, en continuidad con el ya
mencionado principio segun el cual toda teoria critica plantea que lo dado no
agota las posibilidades de lo real, Herrera Flores entiende que:

Los seres humanos no son “lo que son”, sino lo que “deciden ser”,
lo que construyen, lo que crean y recrean, lo que interpretan y
reinterpretan, lo que articulan, desarticulan y vuelven a rearticular
sin mas certezas previas que la constante capacidad de poiesis: de
hacedor, de inventor o creador, y de noemas: sentidos y

o 351
significaciones™ .

Este presupuesto, poniendo la historia en las manos del hombre, se
enfrenta a los postulados deterministas, naturalistas o metafisicos, que han
pretendido arrancar de la humanidad la posibilidad de que ésta se construya
un futuro donde se superen las condiciones de indignidad a que estan

sometidas la mayoria de las personas que en el mundo habitan.

[1.1.2.3 Apuesta por un relativismo relacional

Al mismo tiempo, la apuesta tedrica de Herrera Flores halla base

filosofica en el marco de la polémica entre las posiciones relativistas y las

350 1
Idem.
351

HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica
del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 275.
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absolutistas.®*? Para él, “el Gnico universalismo valido consiste, pues, en el
respeto y la creacion de condiciones sociales, econémicas y culturales que

permitan y potencien la lucha por la dignidad.”**?

En este debate, el absolutismo fundamenta las distintas practicas a
partir de la creencia en una instancia, un procedimiento o una verdad ultima y
absoluta; consecuentemente, dicha instancia, procedimiento o verdad, al ser
absolutas, se presentan como “absueltas”, desligadas, de las interacciones y
practicas sociales que en realidad les constituyen y son su concrecion
historica material. La perspectiva absolutista esta caracterizada por la
creencia en universalismos abstractos, necesariamente previos Yy
trascendentes a la materialidad de los hechos; igualmente, en la creencia en
la existencia de una realidad “absolutamente” objetiva, no afectada por las
acciones a través de las cuales se le conoce y se interactia con ella -de ello
se deriva que dicha realidad escapa a la accion histérica humana-; y la
creencia en la existencia de un fundamento ultimo, absoluto, previo y

trascendental a las practicas sociales a las cuales sustenta.®**

Enfrentando estos postulados, los pensadores relativistas niegan que
las distintas realidades so6lo puedan ser conocidas a través de una Unica
forma de conocimiento intersubjetivamente valido, lo que denuncian como
una practica de colonizacién; de igual forma, niegan que ese supuesto
conocimiento Unico se encuentre garantizado, a su vez, por algun tipo de
instancia de orden trascendental que asegure el acceso a la esencia de la
realidad, y que, como consecuencia de estas consideraciones de orden

epistémico, el mundo devenga en una trama de esencias fijas y conclusas,

%2 Cfr. HERRERA FLORES, J. El arte como elogio del movimiento. Mimeo, p. 91

%% HERRERA FLORES, J. La reinvencién de los derechos humanos. Coleccién
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 156.

%4 Cfr. HERRERA FLORES, J. El arte como elogio del movimiento. Mimeo, pp. 92-93.
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trascendentalizadas, en la que no sea posible intervenir desde las practicas

sociales.*®®

En definitiva, el relativista apuesta siempre por poner en practica
una fuerte dosis de voluntad de libertad y antiautoritarismo para
devolver legitimidad intelectual a las siguientes tareas: a) mantener
abierta la posibilidad de la creacion radical; b) cuestionar el
principio de determinacién absoluta de los fendmenos; c)
desmantelar el presupuesto esencialista que afirma que a cada
cosa 0 a cada fendmeno corresponde una sustancia que se puede
deducir por el mero hecho de pensar; y d) arrinconar toda traza de
trascendencia que sitle las producciones culturales en una esfera
absolutamente separada de nuestras formas distintas de alcanzar
la coherencia entre los deseos, las creencias y las acciones que

llevamos a término.>*®

En la posicion contraria al absolutismo, siguiendo a Herrera Flores, la

perspectiva tedrica relativista, asumiendo que nada puede ser entendido si

no es “en relacion con” aquello que lo instituye social y colectivamente, niega

la posibilidad de ignorar las practicas sociales que estan en la base del acto

cognoscitivo. En consecuencia, la postura relativista afirma la existencia de

verdades siempre parciales que orientan a los sujetos en su busqueda de

coherencia entre los deseos, las creencias y las acciones.*’

Apostamos por un “relativismo radical o relacional”’, desde el que
nos vemos obligados a repensar todos los productos culturales
como formas de reaccién, mas o menos racionales (en funcion de
su coherencia interna entre deseos, creencias y acciones) frente a
los sistemas de valores y de division del hacer productivo humano
gue dominan en contextos espacio/temporales concretos. Sin esa
toma de postura relativista radical o relacional (que no se deja
atrapar por el juego platénico de trascendencias y apariencias
embrujadas por alguna concepcion absolutista de la Verdad) seria
bastante dificil construir obras artisticas cuyo criterio final sea la
produccion del mayor grado de dignidad humana.

Por ello, tomamos partido por un relativismo radical que intenta
verlo todo y expresarlo todo “en relacién con” lo otro y con los
otros. Y, consecuentemente, vamos a rechazar el absolutismo que,
como tal, lo que hace es “absolver” a la teoria —y al teérico- de toda

responsabilidad frente a las consecuencias que produce.358

%5 Cfr. Ibidem, p. 95.
% |bidem, pp. 95-96.
%57 Cfr. Ibidem p. 93.
%8 |bidem, p. 97.
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Herrera Flores, inscrito en la postura relativista relacional, sosteniendo
por tanto que toda verdad es parcial en cuanto esté relacionada con las
practicas sociales que la instituyen y en las que tiene lugar, demanda, como
parte de su teoria critica de los derechos humanos, el empoderamiento
constante de los sujetos que intervienen en esas practicas sociales; con ello
hace frente a la pasividad y a la aceptacién acritica de “la verdad” a que
conducen los postulados absolutistas.®*® A partir de la opcién por el
relativismo relacional, el autor postula lo que denomina un universalismo de

empoderamiento. Segun éste,

...lo Unico que se puede y se debe universalizar y generalizar es
gue todas y todos tengan acceso a condiciones materiales e
inmateriales que les permitan tener el poder suficiente como para
“hacer valer” sus propuestas en un marco de igualdad y de
reconocimiento... la tarea relativista por excelencia es triple:
visibilizar, desestabilizar y, en su caso, transformar los marcos
concretos, reales y materiales que subyacen a toda politica, toda
ética y todo conocimiento con pretensiones cientificas.*°

En el campo especifico de los derechos humanos, el autor advierte
que los mismos no son categorias armoénicas, situadas en planos ideales de
consenso, desprovistas de conflictos de poder y al margen de los contextos
diferenciados en los que tienen lugar. Mas que un todo homogéneo, los
derechos humanos plantean experiencias discrepantes, contrarias y a veces
enfrentadas, con las que es necesario tratar. De aqui que postule la

necesidad de una disposicion que permita hacer concurrir las diferentes

%9 Cfr. Ibidem, pp. 93-94.
%9 |bidem, p. 94.
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visiones y expresiones ideoldgicas que sobre tales derechos humanos se

tienen hoy en dia.>®*

Ha de insistirse en que el relativismo de Joaquin Herrera es relacional:
para €l, negar lo absoluto no supone afirmar que todo lo demas tenga la
misma validez. “Aceptar una posicion relativista no supone afirmar la igual
validez de todos los puntos de vista, sino la importancia del contexto y de las
experiencias discrepantes.”®? No se trata de un nihilista que se abstenga de

fijar posicion y de valorar las distintas realidades:

En definitiva, ser relativista no consiste en afirmar que todo vale
igual, aunque sélo sea porque el propio relativista afirma que su
posicion vale mas que la absolutista y por ella esta dispuesto a
luchar. Consiste mas bien en negar que existan fundamentos
Ultimos y/o absolutos que se coloquen por encima de las practicas
sociales. Nada puede tener un fundamento trascendente a nuestra
humana capacidad genérica de accién y transformacion. De ahi,
gue toda fundamentacion y toda racionalidad es parcial y depende
de contextos culturales particulares. Pero, una vez aceptada esa
“equivalencia” e “incompletud” entre racionalidades, podemos y
nos vemos obligados por la misma asuncién anti-absolutista a
elegir por qué debemos luchar y como hacerlo (lo que a su vez es
negado por las posiciones absolutistas, para las que todo esta
dado y garantizado de una vez por todas).**

Desde esta perspectiva, queda claro que es diferente ser relativista
que ser esceptico; mientras el relativismo plantea la necesidad de
contextualizar, de relacionar los distintos planteamientos con los contextos
histéricos en que se generan, permitiendo asi un didlogo entre las distintas

alternativas, el escepticismo, al considerar que todo vale igual, plantea que

%1 Cfr. HERRERA FLORES, J. Hacia una visién compleja de los derechos humanos. En: El

Vuelo de Anteo. Derechos Humanos y Critica de la razén Liberal. Coleccién Palimpsesto
9. Derechos Humanos y Desarrollo. Bilbao: Desclée De Brouwer, S.A., 2000, p. 58.

%2 HERRERA FLORES, J. La reinvencién de los derechos humanos. Coleccién
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 133.

%3 HERRERA FLORES, J. El arte como elogio del movimiento. Mimeo, p. 96.
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no hay nada que relacionar.*®* Lo que plantea Herrera Flores es la necesidad
de introducir en el andlisis de los procesos historicos, incluidos los derechos
humanos, el marco de referencia en que tienen lugar, el contexto en que
acontecen dichos procesos, las discrepancias normalmente invisibilizadas.*®
Ante tales discrepancias, para Herrera Flores “lo mas urgente no es lanzar
proclamas universalistas, sino construir espacios de encuentro entre dichas
formas de accién en los que todos puedan hacer valer sus propuestas y
diferencias.”®® Es necesario, pues, superar los intentos irenistas de una
aproximacion ingenua, desproblematizadora de la realidad; para ello, se
requiere posibilitar espacios de encuentro, didlogo y deliberacion entre
quienes, reconociéndose en posiciones Yy disposiciones diferenciadas,

intentan explicar, interpretar e intervenir en el mundo.3¢’

Pensar los derechos humanos, desde este plano de inmanencia,
nos lleva a integrar dentro de su concepto, no sélo formas y
procedimientos que rednen a individuos, grupos o Estados bajo la
forma de denuncias mutuas ante las Cortes Internacionales de
Derechos Humanos, sino también la exigencia de construccién de
lugares de encuentro en que todas y todos los que participen
puedan “hacer valer” sus propuestas y sus diferencias. Lugares de
encuentros de seres humanos empoderados, es decir, de indivi-
duos y grupos que gocen de un conjunto de condiciones basadas
en tres especificaciones de la igualdad: igual valor, igual racio-
nalidad e igual autoridad.3®

De esta manera, el relativismo filoséfico de Herrera Flores se concreta

en su reflexion sobre los derechos humanos, particularmente en lo referido a

%4 Cfr. HERRERA FLORES, J. La fundamentacién de los derechos humanos desde la
Escuela de Budapest. En Los Derechos Humanos. Una reflexion interdisciplinar
(Seminario de Investigacion Francisco Suarez). (Directores: Vicente Theotonio y
Fernando Prieto). Cordoba: Publicaciones Etea, 1995, p. 56.

%5 Cfr. HERRERA FLORES, J. Hacia una visién compleja de los derechos humanos. En: El
Vuelo de Anteo. Derechos Humanos y Critica de la razén Liberal. Coleccién Palimpsesto
9. Derechos Humanos y Desarrollo. Bilbao: Desclée De Brouwer, S.A., 2000, p. 37.

% HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica
del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 38.

%7 Cfr. Ibidem, pp. 51-52.

%8 |bidem, p. 46.
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la necesidad de establecer espacios de didlogo, en los que quienes
sostienen posiciones diferenciadas puedan encontrarse en condiciones de
simetria. Vale la pena, sin embargo, antes de cerrar este apartado, invitar al
lector a complementar este aspecto del legado tedrico de Herrera Flores con
su propuesta de Criterio de Riqueza Humana que sera presentado en el

préximo capitulo.

[1.1.3 Claves politicas

En coherencia con lo planteado hasta ahora sobre lo que ha de
entenderse como la labor del tedrico critico y la funcidon “subversiva” del
pensamiento, el autor pone de manifiesto la dimension politica que ha de
configurar toda teoria critica en derechos humanos. Tal teoria no puede dejar
de lado los procesos del hacer humano, principalmente en su potencialidad
transformadora de las estructuras que imposibilitan condiciones de vida
digna. Una teoria critica en derechos humanos debe, contra la
despolitizacion de las sociedades burocratizadas, recuperar la accién

politica. En esta misma linea, Herrera Flores afirma lo siguiente:

La recuperacion de lo politico (polemos y polis: es decir, la
posibilidad de los antagonismos frente y dentro del orden de la
ciudad), es una de las tareas més importantes de una teoria critica
y compleja de los derechos humanos. Con ello romperiamos del
todo con las posiciones naturalistas que conciben los derechos
como una esfera separada y previa a la acciéon politica
democrética. Esta separacion produce, por lo menos, dos
consecuencias perversas. Por un lado, una concepcién escindida
de la accién social... Y, por otro lado, dicha condicién previa de los
derechos nos conduce una vision estrecha de los mismos, pues
parece que, al no estar afectados por lo politico, por lo polémico,
por lo que cambia en funcion de los contextos y las relaciones de
poder, deben considerar como un mundo de “cosas” inmodificables
e inmutables.>*°

%9 HERRERA FLORES, J. La reinvencion de los derechos humanos. Coleccion

Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 66.
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Hablar de la recuperacion de la politica supone, desde la perspectiva
tedrica estudiada en esta investigacion, el compromiso con la recuperacion y
potenciacion de la conciencia de poder, principalmente por parte de aquellos
sectores de la poblacion que han sufrido el expolio, la marginacion, la
negacion de las condiciones necesarias para llevar adelante sus proyectos
de vida. En este sentido, afirma Joaquin Herrera que “el acto ético y politico

por excelencia es aquel, pues, que empodera a los sujetos para que puedan

cambiar las propias coordenadas de o que se percibe como posible.”*"

Desde la perspectiva de la teoria critica, los derechos humanos han
de servir para aumentar la “potencia” y la “capacidad” que tienen las
personas de actuar en el mundo. Si, por el contrario, se entienden estos
derechos como algo previo y separado de la accion social, ello supondria
una posicidbn filoséfica con consecuencias politicas sumamente

conservadoras, al servicio del mantenimiento del orden injusto que impera.

Entender los derechos como algo previo a la accién social supone
establecer una dicotomia absoluta entre “ideales” y “hechos”. Los
ideales, o las esencias —en términos platénicos—, formarian parte,
bien de un mundo trascendente separado de las realidades
cotidianas, bien de una subjetividad abstracta no situada en
contextos reales de convivencia.... Sin embargo la realidad es la
contraria, pues todo producto cultural es siempre una categoria
impura, es decir, contaminada de contexto y siempre sometida a
las ineludibles relaciones facticas de poder. En definitiva, una
concepcion de los derechos como ideales previos a la accidn social
conduce a una concepcién muy restringida de lo politico, pues lo
reduce a la mera puesta en practica de valores que conforman algo
asi como un “consenso ideal a priori”. Los ideales —en nuestro caso
los derechos humanos—, se piensan como productos dados de

antemano y sin relacién alguna con los conflictos sociales.*"

%% HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica

del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 263.
¥l HERRERA FLORES, J. La reinvencién de los derechos humanos. Coleccion
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 67.
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Si se conciben los derechos humanos como pertenecientes a un orden
que trasciende a la accion politica, ello implicaria aceptar pasivamente la
situacién de injusticia e inequidad del mundo, puesto que la realidad seria
considerada como una realidad que no puede ser modificada al estar por
encima de la capacidad humana para actuar, para transformar la sociedad.>"?
Este uso conservador, despolitizado, y por tanto desmovilizador de la nocién
de derechos humanos, es denunciado por Joaquin Herrera, cuando afirma

de manera tajante lo siguiente:

Desde el inicio hay que reconocer que hablar de derechos
humanos requiere no sélo hacerlo de distribuciones, mas o menos
justas, sino, asimismo y fundamentalmente de relaciones de poder
que funcionan oprimiendo, explotando y excluyendo a muchos
colectivos de personas que exigen vivir dignamente. Estas
“reducciones” conceptuales, reflexivas y pseudo-distributivas
funcionan, no tanto como construccién de condiciones para la
eliminacién de tales injusticias, opresiones y exclusiones, sino
como mecanismos de captura de nuestras capacidades de lucha
por el acceso generalizado e igualitario a los bienes exigidos para
poder llevar adelante una vida digna de ser vivida.*"®

Una teoria critica de los derechos humanos entiende tales derechos
desde una perspectiva que reivindica y exige la construccion de aquellas
condiciones sociales, econOmicas, politicas y culturales, que permiten a las
personas, tanto a nivel individual como colectivo, empoderarse para poder
establecer y garantizar la permanencia del conjunto de condiciones que
posibilitan el acceso igualitario y no jerarquizado a priori a los bienes. Resulta
evidente la confrontacién critica que esta perspectiva hace, no solo de las

condiciones en que actualmente se encuentra el mundo, sino

872 Cfr. Ibidem, p. 69.
%3 HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica
del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, pp. 42-43.
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fundamentalmente de la manera en que el pensamiento liberal hegemaonico

ha comprendido y divulgado la idea de derechos humanos.*"

A denunciar esta funcién ideologizadora (en el sentido peyorativo de
veladora de la realidad), conservadora del status quo, dedico buena parte de
Su obra escrita el autor que se viene trabajando en esta investigacion. Asi
dice al someter a critica las consecuencias politicas que acarrea una
propuesta de tanto raigambre en la filosofia politica occidental como lo es la

teoria contractualista:

Cuando enarbolamos los derechos humanos, el contractualista nos
hace pensar que hablamos de algo a lo que tenemos derecho y
que las instituciones deben asumir como deberes con respecto a
nosotros. Pero tenemos derechos, porque paraddjicamente hemos
renunciado a nuestra capacidad de generar derechos y exigirnos
exigiendo compromisos y deberes que implemente lo que
conseguimos. Desde la “Ideologia-Mundo” se nos dice que estos
compromisos y deberes no son algo que nos corresponda
implementar a nosotros -como individuos dotados aparentemente
de derechos y no de deberes-, sino al Estado o a cualquier otra
instancia que nos debe cuidar y proteger. Sin embargo, en la
construccion contractualista de la “esfera publica, a lo que en
realidad se renuncia no es al conjunto de derechos que nos dicen
que tenemos, sino a la posibilidad y a la capacidad de luchar por
un acceso igualitario a los bienes, entregando, en el mejor de los
casos, al Estado la facultad de construir, por supuesto, no
neutralmente, sino con todo el peso ideol6gico hegemonista que
ostenta, la decisién de cédmo, a quién y cuando distribuir el acceso

a tales bienes.?*”

Joaquin Herrera, frente a esta vision “des-potenciadora” de los
derechos, propone comprenderlos como procesos en los que las personas
luchan por lo que es suyo, desplegando su capacidad de actuar en pro de
una vida digna. Esta concepcion de los derechos humanos, en lugar de exigir

que el individuo renuncie a sus derechos, promueve que actie en funcion de

874 Cfr. Ibidem, p. 182.
%> |bidem, pp. 257-258.
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su capacidad y su potencialidad humanas, en orden a constituir distintos
tipos de garantias (politicas, economicas, sociales, culturales y juridicas),
compromisos y deberes que asignen las responsabilidades pertinentes, tanto
al propio individuo como a las instituciones publicas y privadas, a fin de lograr
las condiciones que permitan a todos acceder igualitariamente a los bienes

necesarios para la vida.

Si la “esfera publica” se construye a partir de la renuncia a la
implementacién social y colectiva de los derechos que
pretendidamente tiene la “persona humana”, el individuo cae en la
pasividad y en la reivindicacién sin fin de lo que no tiene, pero que
le dicen que tiene (sus derechos). Con lo que una y otra vez
caemos en lo que podriamos denominar el efecto Casandra:
reivindicar y denunciar la falta de derechos sin que nadie nos
escuche. ¢Por qué? Pues, porque clamamos por derechos que se
escapan a nuestra capacidad de accién, primero porque hemos
renunciado a ello; y, segundo, porque no hemos luchado por ellos,
sino que nos los han reconocido heterbnomamente. En cambio,
desde el “espacio de lucha”, los actores antagonistas a las formas
dominantes (hegemonistas) de acceso a los bienes, lo que hacen
es construir activamente las condiciones de su dignidad asumiendo
deberes con respecto a los otros, sobre todo los mas vulnerables,
para lograr un acceso igualitario a los bienes rompiendo con los
procesos dominantes de division social del hacer. Y esto se
consigue Unicamente luchando por levantar todo un edificio de
garantias, lo mas amplio posible, que permita exigir lo previamente
comprometido individual, grupal e institucionalmente. Con lo que
del efecto Casandra, pasariamos al efecto Creonte-Antigona: es
decir, al entretejimiento de lo que subjetivamente necesitamos y lo
gue politicamente podemos conseguir en un contexto espacial y

376
temporalmente concreto.

En la concepcion contractualista de los derechos, tanto en la esfera
publica como en la privada, proceden de un supuesto y contrafactico
contrato, de la formulacion de un acuerdo que considera a todos “por
definicién” iguales, logrando asi homogeneizar las diferencias, invisibilizar las
particularidades y excluir a los desiguales (se niega al otro en tanto es

diferente, solo se le reconoce en la medida en que se subsume a la

%% |bidem, pp. 258-259.
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condicion de contratante, des-identificado de si). Por el contrario, asumir los
derechos como espacios de lucha implica reconocer que los mismos
proceden de la activacion politica y cultural de las potencialidades humanas,
de la humana capacidad para hacer y des-hacer mundos, para destruir las
bases de las desigualdades y construir, de manera diferenciada y plural, los

distintos caminos que han de conducir a condiciones de vida digna.®’’

[1.1.4 Claves metodolégicas

De todo lo hasta ahora presentado en este capitulo, se derivan una
serie de claves metodolégicas que hacen parte del aporte teérico de Joaquin
Herrera Flores. La concrecion de lo metodolégico es fundamental para quien
se ha fijado como objetivo desarrollar una filosofia realista cuya validez
descanse en la capacidad para dar cuenta de la realidad social y contribuir a

transformarla.

Dado que Joaquin Herrera Flores entiende por método el conjunto de
estrategias racionales de investigacién que tienen relevancia para la practica
social, su pretensiéon, a diferencia del pensamiento hegemdnico, no es
formular un método que presuma de universalidad. Por el contrario, reconoce
una diversidad de métodos, preocupandose, eso si, por su adecuacion al
objeto de estudio. Reconociendo que la opcion metodolégica implica la
adopcion de una postura politico-ideoldgica frente a la realidad, y que la
realidad juridica esta imbuida por relaciones de naturaleza social, politica y
econdémica, opta por cuestionar los conceptos, representaciones e
instituciones del derecho positivo que en el campo de los derechos humanos

responden a los intereses hegemaonicos.

377 Cfr. idem.
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No obstante, en relaciébn con el método, dira el autor, es importante
atender a la trampa que subyace a la negatividad dialéctica, pues ésta puede
impedir todo movimiento de construccion y afirmacion, no siendo capaz de
superar dicho momento negativo.®’”® Es necesario entender que, en Gltimo
término, de lo que se trata es de la gestacion de las condiciones materiales
que hagan posible la novedad histérica emancipadora, y que tales
condiciones se construyen afirmando lo que queremos. Ha de saberse
criticar lo criticable, pero siempre afirmando, respetando y animando los

microprocesos en los que va aconteciendo lo alternativo, lo subalterno.

El método de trabajo, afirma, debe permitir pensar las practicas
sociales, creando lugares de encuentro y debate donde cada uno de los
implicados pueda hacer ver sus opiniones y hacer valer sus necesidades e
intereses. Este posicionamiento se enfrenta a falsos formalismos que
invisibilizan a los sujetos en sus procesos de lucha por la dignidad, o bien
desconocen las condiciones concretas de asimetria en que estos luchan por
mejorar su situacion vital y desarrollar sus capacidades. Optar por una
concepcidn contextualizada, historizada y material de los derechos, exige
colocar estos derechos en el espacio (donde tiene lugar la accion) y en el
tiempo (donde acontece la historia), asumiendo ademas la pluralidad propia

de la corporalidad humana.

Investigar y ejercer los derechos humanos desde las categorias de
espacio/accién, pluralidad, y tiempo exige una metodologia
holistica y, sobre todo, relacional. Cada derecho, cada inter-
pretacion y cada practica social que tenga que ver con los
derechos no hay que considerarla como el resultado casual o
accidental del trabajo de individuos o grupos aislados, sino
formando parte de un proceso amplio de relaciones sociales,

politicas, tedricas y productivas.*”®

378 Cfr. HERRERA FLORES, J. La reinvencién de los derechos humanos. Coleccién
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, pp. 55-56.

%9 HERRERA FLORES, J. La reinvencion de los derechos humanos. Coleccién
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p.80.
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Si Herrera Flores, como ya se ha dicho, entiende por método las
estrategias racionales de investigacion que tengan relevancia para la practica
social, dird que la metodologia, por su parte, son los instrumentos, categorias
y conceptos que permiten determinar los hechos relevantes para una
investigacion. Asi, este autor entiende la necesidad de una metodologia
capaz de abarcar el espacio, el tiempo y la pluralidad, dando cuenta,
ademas, de las mutuas relaciones que establecen entre ellos y con los
procesos sociales en que estan insertos. Dira el autor que “nada es absoluto.
Es decir, nada esta absuelto o separado de la relacién con lo otro ni de las
realidades sociales, psiquicas y naturales que priman en un entorno
determinado de interaccién cultural.”*® El objeto de investigacién, en este
caso los derechos humanos, siempre ha de comprenderse en relacién con el

resto de objetos y fenémenos sociales, nunca de un modo aislado:*®

Analizar un derecho humano o una politica sobre derechos
humanos desde la perspectiva de lo impuro nos obliga a
estudiarlos y a ponerlos en practica teniendo en cuenta la posicién
y los vinculos que se dan en un espacio concreto y determinado.
Nos conduciria necesariamente a conocer la disposicion que dicho
derecho tiene con respecto a otros derechos, con lo que
tendriamos que conocer sus contenidos y sus diferencias relativas.
Y, finalmente, reconocer las narraciones que sobre él se han

vertido, teniendo presente la continua movilidad de lo real.**

En este orden de ideas, es de primera importancia lograr una

metodologia que permita observar los derechos humanos desde visiones

%9 HERRERA FLORES, J. El arte como elogio del movimiento. Mimeo, p. 98.

%L Cfr. HERRERA FLORES, J. La reinvencién de los derechos humanos. Coleccion
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 79-80.

%2 HERRERA FLORES, J. Hacia una vision compleja de los derechos humanos. En: El
Vuelo de Anteo. Derechos Humanos y Critica de la razén Liberal. Coleccién Palimpsesto
9. Derechos Humanos y Desarrollo. Bilbao: Desclée De Brouwer, S.A., 2000, p. 33.
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multiples, pero situadas y contextualizadas,*®* puesto que una teoria y una
practica critica y contextualizada de los derechos requiere conocer el espacio
y el contexto en que tiene lugar; de lo contrario incurrira en propuestas de
tipo idealista y metafisico. Una historia de las ideas que dé cuenta de las
consecuencias practicas de las formas de pensamiento idealista, detallaria
de qué manera este tipo de propuestas es favorable a quienes detentan el

poder y llevan adelante la hegemonia cultural.®®*

Los derechos humanos, como todo producto cultural, deben ser
comprendidos en relacion con el marco que subyace a la practica social.
Dicho marco estd compuesto por un determinado sistema de valores
socialmente asumidos (siempre de caracter histérico y convencional) y por la
forma de division social, sexual, étnica o territorial del hacer humano que se
haya impuesto. Es necesario atender a estos aspectos, toda vez que
dependiendo de la posicidon que se ocupe en este sistema de relaciones, se
tendra una posicién, privilegiada o subordinada, desde la cual acceder a los
bienes necesarios para vivir dignamente, lo que condiciona la

aproximacion.®® En palabras de Joaquin Herrera Flores:

Los derechos humanos deben ser estudiados y llevados a la
practica politicamente, primero, desde un saber critico que desvele
las elecciones y conflictos de intereses que se hallan detrds de
todo debate prefiado de ideologia, y, segundo, insertandolos en los
contextos sociales, culturales y econémicos en que necesa-

. 386
riamente nacen, se reproducen y se transforman.

%3 Cfr. HERRERA FLORES, J. La reinvencién de los derechos humanos. Coleccion
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 134.

%4 Cfr. HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales.
Critica del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, pp. 177-178.

% Cfr. HERRERA FLORES, J. El arte como elogio del movimiento. Mimeo, p. 96.

% HERRERA FLORES, J. La reinvenciéon de los derechos humanos. Coleccién
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 45.
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Ahora bien, para evitar interpretaciones errobneas es importante aclarar
que el asumir que los derechos humanos como todo fenémeno que acontece
en una formacion social determinada, unicamente podran ser comprendidos
en el marco de los procesos sociales y econémicos que predominen en el
contexto espacio/temporal, no implica una visién clausurada que conlleve a
fatalismos deterministas. “Estariamos hablando de una metodologia

compleja, histérica y multidimensional.”*®” Dira Herrera Flores:

También partimos de que podemos construir propuestas norma-
tivas y realizar practicas sociales que pueden usarse para
transformar tales sistemas hegemdénicos y proponer la busqueda
de alternativas reales y concretas si es que percibimos que los
mismos conducen a injusticias y explotaciones del ser humano.®®

Al reivindicar una metodologia relacional que asuma la complejidad de
los derechos humanos reconocidos en el marco de sus contextos, se quiere
romper con una comprension de éstos como categorias completas, cerradas
en si mismas, cual ménadas fijas e invariables, exentas de una historia ya
también prefijada de antemano; abriéndose, por el contrario, a la potencia
dinamizadora que la apropiacion de éstos derechos puede tener desde los
procesos de busqueda de alternativas en la construccion de esa historia.
“‘Mas que fendmenos estaticos el método relacional estudia procesos y
relaciones, tendencias y prospectivas.”*®°
Después de haber sido presentados diversos aspectos considerados

fundamentales (no solo por su importancia, sino también por su condicion de

%’ HERRERA FLORES, J. y RODRIGUEZ PRIETO, R. Legalidad: explorando la nueva
ciudadania. En: Campos de juego de la ciudadania. (Tusta Aguilar y Araceli Caballero,
coordinadores.). Barcelona: El Viejo Topo, 2003, p. 50.

% HERRERA FLORES, J. La reinvenciéon de los derechos humanos. Coleccién
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p 81.

%9 HERRERA FLORES, J. y RODRIGUEZ PRIETO, R. Legalidad: explorando la nueva
ciudadania. En: Tusta Aguilar y Araceli Caballero (coords.). Campos de juego de la
ciudadania. Barcelona: El Viejo Topo, 2003, p. 48.
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base al posterior desarrollo teorico), se da paso a explicitar la nocién de
derechos humanos que ha sido formulada por Joaquin Herrera Flores, junto

con otras nociones igualmente centrales de su teoria.

.2 Teoria critica en derechos humanos. La propuesta de Joaquin

Herrera Flores

Después de haber formulado en el apartado anterior algunas claves
gue sustentan la obra de Joaquin Herrera Flores, lo que a continuacién se
expone tiene como propdésito presentar al lector su trabajo tedrico especifico
sobre los derechos humanos; tal tarea, necesariamente, obligara a ir mas
alld de la estricta definicion de derechos humanos, presentando también
otras nociones a ellos vinculadas, como son la nocién de dignidad y la misma

nocién de derecho.

I1.2.1 Es necesario reinventar los derechos humanos

Segun Herrera Flores, “el trabajo conceptual sobre los derechos

humanos, se ha convertido en el reto mas importante para el siglo XXI.”*%
Ha de entenderse que para este autor la redefinicidén teérica de los derechos
humanos, tarea importante y necesaria, forma parte de la lucha por los
derechos humanos, y por el derecho en general, en el mundo

contemporaneo®®.

%% HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica

del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 179.
%1 Cfr. HERRERA FLORES, J. La reinvencién de los derechos humanos. Coleccion
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 14.
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En coherencia con lo que entiende como labor de una teoria critica y
con las claves epistemoldgicas y filoséficas, que ya han sido presentadas,
Herrera cuestiona el marco conceptual e ideolégico de los derechos
humanos que ha venido imperando, claramente apegado al iusnaturalismo;
sefialando que el mismo dificulta las necesarias préacticas sociales de
promociéon y defensa de estos derechos en el actual contexto histérico. Un
contexto definido por la post-guerra fria con su correlato de nueva fase
capitalista y de promocién de politicas publicas nacionales y globales de

corte economicista.3*? Para el autor, cuando se habla de derechos humanos:

No estamos ante acepciones pasivas de identidades imaginarias,
sino de procesos y practicas que no soélo reflejan las relaciones de
poder en las que los individuos y grupos estan situados, sino que
también posibilitan efectos de poder, producciones de deseos,
creacion de alternativas, en definitiva, humanizacion del mundo

que nos rodea.**

Es por ello que Joaquin Herrera llega a hablar de la “funcién social del
conocimiento de los derechos humanos™*. Para él, es fundamental apostar
por la creacién de una subjetividad antagonista, que sea capaz de formular
alternativas al actual (des)orden del sistema de relaciones sociales,
asumiendo los derechos humanos como procesos de lucha.**® Apoyado,
como se ha visto, en una metodologia relacional, apunta a una comprension
de estos derechos que, admitiendo la naturaleza impura de sus contenidos,
reivindique “sus estrechas relaciones con las expectativas e intereses de los
1396

grupos sociales interesados en su formulacion y en su puesta en practica.

Es claro el compromiso politico que subyace a esta forma de comprender la

%2 Cfr. HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales.

Critica del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 180.

93 |bidem, pp. 116-117.

%% |bidem, p. 179 y ss.

%95 Cfr. Ibidem, p. 262.

% HERRERA FLORES, J. La reinvenciéon de los derechos humanos. Coleccién
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 16.
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labor tedrica en torno a los derechos humanos. El autor lo plantea de la

siguiente manera:

Los derechos humanos funcionan como ese contexto de
narraciones al establecer “procesualmente” las relaciones entre el
mundo normativo y el mundo material, entre los limites y
obstaculos de la realidad y las demandas ético-culturales de la
comunidad. El que ese contexto de narraciones nos conduzca a un
paradigma de pasividad y de resignacion o a otro de contradiccién
y resistencia dependera de nuestros “compromisos interpretativos”
en relacion con el estado de cosas dominante.®*’

Contra falsos purismos positivistas y pretensiones de neutralidad,
Joaquin Herrera da cuenta de que el derecho es mucho mas que un conjunto
de normas positivas que configuran el ordenamiento juridico, sefalando
también la funciébn que cumple al institucionalizar unos comportamientos y
proscribir otros. De esta manera, las reglas del derecho afectan la
interpretacion misma sobre la realidad y la valoracion de los actos,
estableciendo asi lo que se ha dado en llamar el sentido comun;
denominacion a la que hay que acercarse sin ingenuidades, dadas las
relaciones de poder que subyacen a su construccion. Quien tiene el poder
ordena y regula, y con ello conforma las conciencias de quienes estan
sometidos a dicho poder. Naturalizar o trascendentalizar el origen de las
normas es una estrategia que ha logrado ocultar los intereses que estan

detras de dichas normas.>*®

%" HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica

del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 207.
%98 Cfr. Ibidem, pp. 202-203.
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11.2.2 Los derechos humanos en la historia

De la necesaria vinculacion de toda reflexion en torno a los derechos
humanos con las relaciones de poder que se establecen en el conjunto de la
sociedad, se deriva una comprension critica del papel que dichos derechos
han jugado a lo largo de la historia. En el marco de esta comprension critica,
Joaquin Herrera Flores entiende que los derechos humanos, como producto
cultural occidental, han estado, desde su origen, marcados por una
naturaleza ambivalente, debido a que son la respuesta, por una parte, a la
necesidad de un discurso ideoldgico justificador de la expansion colonial, y
por otra, a la necesidad de hacer frente a las consecuencias de esa misma
expansion globalizadora de occidente en el resto del mundo®®; surgiendo de
la capacidad de reaccion cultural a los entornos de relaciones impuestos por
la hegemonia del capital a partir del siglo XVI.*®® Segun dice el mismo autor

en una de sus obras:

Los derechos humanos no deben ser vistos como entidades
supralunares, o, en otros términos, “derechos naturales”. Mas bien,
deben analizarse como producciones, como artefactos, como
instrumentos que desde sus inicios histéricos en la modernidad
occidental, fueron instituyendo procesos de reaccion, insistimos,
funcionales o0 antagonistas, ante los diferentes entornos de
relaciones que surgian de las nuevas formas de explicar,
interpretar e intervenir en el mundo.***

La consideracion del caracter ambivalente de los derechos humanos
obliga a Herrera Flores a reconocerlos como “forma occidental hegemédnica
de lucha por la dignidad humana”?; favoreciendo la movilizacién contra el
sistema de relaciones sociales impuesto por el capital, al mismo tiempo que,

desde otras interpretaciones y con otras narrativas, han estado al servicio de

%99 Cfr. Ibidem, p. 36.
90 Cfr. idem.

“L bidem, p. 98.

%2 |bidem, p. 32.
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ese sistema de relaciones sociales, prestdndose como discurso legitimador

de sus objetivos.*>® Joaquin Herrera lo plantea en los siguientes términos:

Aunque gran parte de las teorias fundamentadoras y de las normas
juridicas que han ido positivizando los derechos humanos hayan
tenido un rol funcional al despliegue de la (i)rracionalidad
capitalista, su papel no se reduce -como bien lo han demostrado
los luchadores por la dignidad que han muerto por tales ideas- a
mera adaptacién a las diversas fases de acumulacion del capital.
Tales procesos conllevan, asimismo, un fuerte contenido ético de
antagonismo, resistencia y creacién de alternativas a los poderes
establecidos, de tal fuerza y persistencia que no puede ser
invisibilizado, ni siquiera por la inmensa capacidad de manipulacion
mediatica del modo capitalista de relacion social.***

Asi, pues, en un ejercicio critico que no niega por negar, sino que esta
atento a la posibilidad de reconocer y construir alternativas que posibiliten
procesos emancipadores, el autor reconoce que los derechos humanos han
constituido diversas dindmicas sociales, que a lo largo de la historia han
servido para impulsar a la accion contra el sistema de relaciones sociales,
politicas, econdmicas y culturales, construido en torno al capital y las
diversas formas de poder que él posibilita o con las que entra en relacion. De
igual manera, han funcionado y funcionan como marcos, tanto de accién
como de pensamiento, que han hecho posible el fortalecimiento y la difusién
de diversos valores alternativos al esquema hegemonico de vida impuesto en
occidente y desde occidente al resto del mundo.*®® Ademas, si bien es cierto
que estos derechos han sido funcionales al mercado, no lo es menos que
han dotado a la humanidad de un conjunto de garantias juridicas orientadas

a fortalecer los logros obtenidos en las distintas luchas populares.*®®

“93 Cfr. Ibidem, p.19.

““ Ibidem, p. 143.

“95 Cfr. Ibidem, p. 221.

4% Cfr, HERRERA FLORES, J. La reinvencion de los derechos humanos. Coleccion
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 123.
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[1.2.3 EIl punto de partida, una opcién ética

Ya ha sido comentado en este trabajo que el aporte de la teoria critica
en derechos humanos desarrollada por Joaquin Herrera Flores no pretende
ofrecer una definicién abstracta de los derechos humanos, de la dignidad o
de los valores a ellos vinculados; por el contrario, cuestiona tal pretension de
neutralidad axiolégica. La suya es una propuesta teérica comprometida, que
se sabe a si misma ubicada en una perspectiva concreta, la de “las clases
oprimidas, de los excluidos y de las luchas por construir espacios donde esa
vision de la dignidad encuentre marcos de transparencia y de
responsabilidad social que tengan efectividad y aplicabilidad real.”*®” Herrera

lo manifiesta sin ambigtiedades:

(Dado que) la norma resulta necesariamente de un proceso
dinamico de confrontacion de intereses que, desde diferentes
posiciones de poder, luchan por elevar sus anhelos y valores, o
sea, su entendimiento de las relaciones sociales, la ley..., nuestra
definicién opta por una delimitacion de los derechos en funcion de
una eleccién ética, axiologica y politica: la de la dignidad humana
de todos los que son victimas de violaciones o de los que son
excluidos sisteméaticamente de los procesos y los espacios de
positivacién y reconocimiento de sus anhelos, de sus valores y de
sus concepciones acerca de cémo deberian entenderse las
relaciones humanas en sociedad.**®

Desde esta perspectiva trabaja, desde ella se reconoce y asume las
teorias e ideologias que entiende como mas adecuadas. Su aporte tedrico,
por tanto, apuesta a una teoria de los derechos “desde un compromiso con

las luchas contra la exclusion, la injusticia, la desigualdad y la invisibilidad de

“7 bidem, pp. 129-130.
% |bidem, pp. 101 y 102.
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las relaciones de poder.”*® Parte del reconocimiento de la necesidad de una
teoria que sea capaz de concebir los derechos en funcion de una mejor
distribucion de los recursos, de sistemas de relaciones no explotadoras, de la

superacion de las distintas formas de injusticia, exclusién e inequidad que

hoy dominan el mundo.*'°

[1.2.4 Bases de una propuesta materialista

A partir de la posicion previa comentada, siempre en el marco de una
teoria critica, y en coherencia con los presupuestos que ya han sido
expuestos anteriormente, el autor presenta lo que considera son las bases

de su propuesta sobre los derechos humanos:

1-Debemos comenzar reconociendo que nhacemos Yy Vvivimos
necesitando la satisfaccion de conjuntos culturalmente
determinados de bienes materiales e inmateriales. Segin el
entorno de relaciones en el que vivamos, asi seran los hienes a los
que intentaremos acceder. Pero, lo primero no son los derechos,
sino los bienes.

2-En un segundo momento, hay que poner sobre el tapete que
tenemos que satisfacer nuestras necesidades inmersos en
sistemas de valores y procesos que imponen un acceso
restringido, desigual y jerarquizado a los bienes. Lo cual se
materializa a lo largo de la historia a través de los marcos
hegemadnicos de division social, sexual, étnica y territorial del hacer
humano.

3-La historia de los grupos marginados y oprimidos por esos
procesos de division del hacer humano es la historia del esfuerzo
por llevar adelante practicas y dinamicas sociales de lucha contra
los mismos. De ahi, que a nosotros nos corresponda poner las
frases de los derechos, pero admitiendo que la verdad de los
mismos radica en estas luchas raramente recompensadas con el
éxito.

4-El objetivo fundamental de dichas luchas no es otro que el de
poder vivir con dignidad. Lo que en términos materiales significa

% HERRERA FLORES, J. Hacia una visién compleja de los derechos humanos. En: El

Vuelo de Anteo. Derechos Humanos y Critica de la razén Liberal. Coleccién Palimpsesto
9. Derechos Humanos y Desarrollo. Bilbao: Desclée De Brouwer, S.A., 2000, p. 56.

“% Cfr. HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales.
Critica del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 34.
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generalizar procesos igualitarios (y no jerarquizados a priori) de
acceso a los bienes materiales e inmateriales que conforman el
valor de la “dignidad humana”

5-Y, al final —si tenemos el poder politico y legislativo necesario—
establecer sistemas de garantias (econémicas, politicas, sociales
y, sobre todo, juridicas) que comprometan a las instituciones
nacionales e internacionales al cumplimiento de lo conseguido por
esas luchas por la dignidad de todas y de todos.*"*

Para Herrera Flores, por tanto, la lucha por el reconocimiento de los
derechos no tiene su origen en el esfuerzo por “bajar a tierra” un ideal o valor
trascendental; ésta surge a partir de la necesidad por satisfacer un anhelo
social de los hombres y mujeres que se movilizan por su reconocimiento y
disfrute. Si esos anhelos se generalizan, siendo compartidos por diferentes
individuos, colectivos e incluso sociedades, trascendiendo por tanto la
satisfaccion de una necesidad particular, se convierten en valores capaces
de orientar la accion y las practicas colectivas. Finalmente, producto de una
lucha social y politica, esos valores son reconocidos como normas juridicas,
establecen limites a la actuacion de los poderes publicos y fundan una
relacion social a partir de la cual se regularan situaciones, reivindicaciones o
conflictos de diverso tipo. De tal manera, el derecho, elevando a relacién
social un determinado conjunto de anhelos y valores, indicard lo que la

sociedad ha de ser y la manera como se ha de regular.**?

[1.2.5 Los derechos humanos como procesos de lucha

Rechazando las pretensiones de naturalizacion ideol6gica muy

afincadas en el pensamiento occidental, con sus consecuentes saldos de

desmovilizacion y despolitizacion de las luchas populares, Herrera Flores

“! HERRERA FLORES, J. La reinvencién de los derechos humanos. Coleccién

Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, pp. 27 y 28.
“12 Cfr. Ibidem, pp. 100-101.
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plantea una concepcion histérica y contextualizada de los derechos
humanos. Esta concepcion, tal y como ha sido desarrollada anteriormente al
presentar sus presupuestos, implica en el plano politico la recuperacion de la
accion politica de seres humanos corporales, reconociendo sus necesidades
y expectativas; en el plano filosofico la apuesta por una filosofia impura de
los derechos, contaminada de contexto, que asuma la particularidad de los
fendmenos; y en el plano metodolégico la formulacion de una metodologia
relacional que sea capaz de determinar los vinculos que unen a los derechos

humanos con otros &mbitos de la realidad.**®

Es en esa busqueda de una concepcion realista, contextualizada e
histérica que Herrera Flores plantea que los derechos humanos habran de
entenderse como procesos sociales, econdmicos, politicos y culturales,
capaces de dar lugar a la creaciéon de un nuevo orden; dicha novedad
histérica se gestara tanto a través de procesos de auto-imposicién de
deberes, como de la construccién de un sistema de garantias pertinentes
para asegurar el resultado de las luchas.

Cuando definimos los derechos humanos no nos referimos solo a
los textos, nacionales o internacionales, que pretenden decirnos y
garantizarnos qué es lo que nos corresponde como seres
humanos. Mas bien, hablamos de “procesos sociales que abren y
consolidan espacios de lucha por la dignidad humana”. Los
derechos humanos no son meras aspiraciones de retorno a una
naturaleza humana paradisiaca, ni exclamaciones de denuncia por
valores perdidos en la nebulosa de una historia idealizada. Los
derechos humanos son respuestas juridicas, econémicas, politicas
y culturales a relaciones sociales rotas o en constitucién, que es
preciso reconstruir o apoyar desde una idea plural, diversificada y
contextualizada de dignidad humana.***

13 Cfr. Ibidem, p. 66.
“4 HERRERA FLORES, J. Introduccién. En: Anuério lbero-Americano de Direitos
Humanos 2001/2002. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2001, p. 15.
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Al mismo tiempo, esta concepcion comprende los derechos como una
matriz posibilitadora, tanto de nuevas practicas sociales como de nuevas
subjetividades antagonistas, revolucionarias y subversivas del orden
hegeménico global; orden caracterizado por la negacion de la libertad, la

fraternidad y la igualdad.**®

En este marco, los derechos humanos han de entenderse como
productos culturales que, surgidos en un determinado momento histérico
frente al entorno de relaciones dominante,*'® facilitan la construccién y el
fortalecimiento de las actitudes y aptitudes necesarias para hacer posible la
vida en condiciones dignas.**” El caracter histérico y contextualizado de esta
concepcion, obliga a reconocer el permanente dinamismo propio de los
derechos humanos, superando asi posiciones fixistas, muy propias de
posturas deudoras del idealismo platénico. Herrera Flores lo plantea en los
siguientes términos, en su texto “Hacia una vision compleja de los derechos

humanos’:

Los derechos humanos no son categorias normativas que existen
en un mundo ideal que espera ser puesto en practica por la accién
social. Los derechos humanos se van creando y recreando a
medida que vamos actuando en el proceso de construccion social
de la realidad.*"®

En este mismo sentido, y desde una perspectiva marcadamente social
y pragmatica de los derechos humanos, el autor plantea que los mismos son
el resultado de procesos de luchas sociales y colectivas en la busqueda por

construir espacios que hagan posible el empoderamiento de las personas de

“5 Cfr. HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales.

Critica del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 266.

1% Cfr. Ibidem, p. 98.

17 Cfr. Ibidem, p. 30.

“® HERRERA FLORES, J. Hacia una visién compleja de los derechos humanos. En: El
Vuelo de Anteo. Derechos Humanos y Critica de la razén Liberal. Coleccién Palimpsesto
9. Derechos Humanos y Desarrollo. Bilbao: Desclée De Brouwer, S.A., 2000, p. 27.
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manera tal que puedan luchar por una vida digna.**® Los derechos humanos
son “los resultados de los procesos de lucha antagonista que se han dado
contra la expansion material y la generalizacion ideologica del sistema de

relaciones impuesto por los procesos de acumulacién del capital.”*?°

Para Joaquin Herrera Flores, el contenido basico de los derechos
humanos sera, pues, el conjunto de luchas por la dignidad. Luchas cuyos
alcances, de tener el poder suficiente en el conjunto del campo de fuerzas
sociales, podran luego ser garantizados tanto por las normas juridicas como
por las politicas publicas y el disefio de la economia.*?* Con esta concepcion,
el autor marca posicion en el frente a los planteamientos del positivismo
juridico:

Cuando hablamos de derechos humanos lo hacemos de dinamicas
sociales que tienden a construir las condiciones materiales e
inmateriales necesarias para conseguir determinados objetivos
genéricos que estan fuera del derecho (y que si tenemos la

suficiente correlacion de fueréczas parlamentarias veremos
garantizadas en normas juridicas).”

Tal postura frente al juspositivismo no ha de entenderse, como ya ha
debido quedar claro en el desarrollo de este trabajo, por un posicionamiento
a favor del jusnaturalismo, su contrario tedrico en el debate histérico sobre el
origen de los derechos. Frente a los postulados jusnaturalistas, Herrera

Flores afirma:

Los derechos humanos supondrian la institucion o puesta en
marcha de procesos de lucha por la dignidad humana. De esta
definicion abreviada entresacamos la “especificacion cultural/
histérica de los derechos”: éstos no son algo dado, ni estan

9 Cfr. HERRERA FLORES, J. La reinvencién de los derechos humanos. Coleccién
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 104.

2 |bidem, p. 103.

2L Cfr. Ibidem, p. 28.

22 |bidem, p. 24.
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garantizados por algun “bien moral”, alguna “esfera trascendental’
o por algun “fundamento originario o teleoldgico”. Son productos
culturales que instituyen o crean las condiciones necesarias para
implementar un sentido politico fuerte de libertad.**

De esta manera, Herrera, llevando al campo de los derechos humanos
los fundamentos de toda teoria critica, plantea que éstos han de conformar
un discurso capaz de generar disposiciones criticas y subversivas, frente a
un sistema de relaciones signado por la injusta desigualdad de las posiciones
ocupadas por las personas y los grupos. Para ello, la teoria critica de los
derechos humanos ha de servirse de datos empiricos en el marco de una
teoria social emancipadora.*** De tal manera, el autor propone comprender
los derechos humanos como una convencion, a la vez terminolégica y
politico-juridica, desde la cual se lograria ir materializando, en procesos de
organizacién, movilizacion y articulacion de las distintas tramas de
relaciones, el empoderamiento de esas personas y grupos que les
posibilitaria la construccion de sus respectivos proyectos de vida digna.*?

Acercandose a un concepto, siempre inconcluso, en construccion y
necesitado de contextualizacién e historizaciéon, de complejizaciéon y de
atencion a la pluralidad de los contextos, Joaquin Herrera Flores propone:

Los derechos como el sistema de objetos (valores, normas,
instituciones) y de acciones (practicas sociales, institucionales o
no) que abran y consoliden espacios de lucha por la dignidad
humana... Los derechos deben ser vistos, y puestos en practica,
como el producto de luchas culturales, sociales, econémicas y
politicas por “ajustar” la realidad en funcidon de los intereses mas
generales y difusos de una formacion social, es decir, los esfuerzos
por buscar lo que hace que la vida sea digna de ser vivida.**°

23 |bidem, pp. 102 y 103.
24 Cfr. Ibidem, p. 84.

%5 Cfr. Ibidem, p. 102.
2% |bidem, p. 180.
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Desde esta perspectiva de la teoria critica de los derechos humanos,
éstos han de entenderse, en el marco de los procesos de lucha por la
dignidad, como medios discursivos, expresivos y normativos que permiten
empoderar a los sujetos, individual y colectivamente, en orden a su

emancipacion.**’

1.2.6 El Diamante Etico: Una figura que permite comprender los

derechos humanos en su complejidad

Para Herrera Flores, preguntarse por las condiciones reales de
existencia implica hacerlo por la trama o el entorno de relaciones que
establecemos con los otros (relaciones sociales), con nosotros mismos
(relaciones morales o psiquicas) y con los procesos naturales;*?® por ello,
inspirado en la propuesta del diamante cultural, hecha por Wendy
Griswold,**° propone el diamante ético como una herramienta de andlisis,
que ayude a mirar los fendbmenos desde la pluralidad de sus causas,
procesos Yy resultados, para asi comprender una determinada situacion social
en la que estan en juego la satisfaccibn de determinadas necesidades
humanas, estableciendo de esa manera el nivel de satisfaccion y concrecion
de los derechos humanos que en torno a ella se articulan. El grado de
dignidad humana alcanzado dependera del nivel de satisfaccion de las
necesidades; tanto la dignidad humana como los derechos que la constituyen

no son elementos dados con anterioridad, sino que son construidos por el

27 Cfr. Ibidem, p. 156.

% Cfr. HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad
humana. Sevilla: Aconcagua, 2005.

2% Cfr. Griswold, W. Cultures and societies in a changing world. California: Pine Forge
Press, 2004.



177

colectivo afectado, siendo como son derechos en movimiento, susceptibles

de ser generados y evaluados permanentemente.

Desde el marco de comprension ofrecido por la metodologia relacional
descrita anteriormente, Joaquin Herrera plantea una figura que esquematiza
su concepcion compleja, historizada y relacional de los derechos humanos;
ello lo hace con fines pedagdgicos y de animacion de las practicas, pues, tal
y como él mismo reconoce, su intencién no es otra que favorecer el que se
visualice la realidad de los derechos humanos en toda su profundidad,
amplitud, complejidad e interactividad. Esta figura o metafora, el diamante
ético, tiene como razon ultima favorecer el conocimiento y la accién a favor
del empoderamiento necesario para que cada persona 0 colectivo pueda
formular su concepcion de vida digna y disfrutar de ella. Dir4 Herrera Flores:

Como diamante nuestra figura pretende afirmar la indiscutible
interdependencia entre los multiples componentes que definen los
derechos humanos en el mundo contemporaneo. Y como diamante
ético nos lanzamos a una apuesta: los derechos humanos vistos
en su real complejidad constituyen el marco para construir una
ética que tenga como horizonte la consecucién de las condiciones
para que “todas y todos” (individuos, culturas, formas de vida)
puedan llevar a la préactica su concepcibn de la dignidad
humana.**°

Desde una explicita, aunque renovada, visibn marxista, el autor
plantea que los derechos humanos solo pueden ser entendidos en el marco
de la conjuncion de los procesos sociales y econdmicos, que atraviesan a la
formacion social en que éstos acontecen. En este sentido, los procesos
sociales entiende que estan compuestos por la interaccion permanente entre
el conjunto de ideas (producciones culturales, cientificas, artisticas,

psicologicas, teorias desde las que se comprende los derechos humanos,

4% HERRERA FLORES, J. La reinvencién de los derechos humanos. Coleccién

Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 107.
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ideologias desde las que se legitiman y justifican las diversas préacticas

sociales, etc.),**

y de instituciones (gobierno, familia, sistema educativo,
medios de comunicacion, partidos politicos, movimientos sociales, etc.) que
tienen lugar en una sociedad determinada. Por su parte, los procesos
econdmicos estan constituidos por la interaccion entre las fuerzas
productivas (trabajo humano, equipamientos, recursos, tecnologias, etc.) y
las relaciones sociales de produccion (es decir, interconexiones entre los
grupos de seres humanos que tienen lugar en el proceso de crear, producir y
distribuir productos; son, pues, relaciones de clase, de género, de etnia,

mercantiles, entre otras).**

Ademas, y en continuidad con lo expuesto anteriormente, plantea que
es necesario que estas categorias sean englobadas “en interaccién dentro
de contextos espacio-temporales concretos; en constante movilidad historica
y sometidas a formaciones discursivas y narrativas.”*** Tener presente la
interrelacion estrecha entre estos elementos al considerar los derechos
humanos, nos permitira superar los sesgos y reduccionismos en que incurre
la teoria tradicional.*** El mismo Herrera Flores ofrece una sintesis de esta

propuesta metodoldgica:

Los derechos humanos, como cualquier objeto de investigacion
social vienen determinados y determinan el conjunto de ideas,
instituciones, fuerzas productivas y relaciones sociales de
produccion que predominan en un momento histérico, en un
contexto espacio-temporal concreto y que son justificadas o
criticadas por un conjunto de discursos y narraciones que
constituye el universo simbdlico de legitimacion. No quiere decirse
que el Gnico modo de entender un derecho sea englobandolo en
todo este conjunto de relaciones. Pero lo que la metodologia

31 Cfr. HERRERA FLORES, J. Hacia una visién compleja de los derechos humanos. En: El

Vuelo de Anteo. Derechos Humanos y Critica de la razén Liberal. Coleccién Palimpsesto
9. Derechos Humanos y Desarrollo. Bilbao: Desclée De Brouwer, S.A., 2000, p. 56.

32 Cfr. Ibidem, p. 40.

3 |bidem, p. 41.

3 Cfr. HERRERA FLORES, J. La reinvencién de los derechos humanos. Coleccién
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 82.
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relacional propone es que investiguemos los derechos en el marco
de dicho proceso social global, eligiendo en cada momento la

relacion clave que queremos resaltar.**®

Como ya se ha comentado anteriormente, la metodologia relacional
desarrollada por el autor no implica necesariamente entender los derechos
humanos, o alguno de ellos en particular, bajo todas las relaciones o
conexiones posibles. La puesta en practica de éste ejercicio metodoldgico
implica saber elegir qué relaciones del fenbmeno son necesarias atender,
siempre cuidando de no olvidar la integracion de dicho fenémeno en la
totalidad de lo real.*** Hecha esta aclaratoria, se presenta a continuacion (ver
llustraciéon N° 1) el esquema del “diamante ético” propuesto de Joaquin
Herrera Flores, seguido de una breve descripcibn de sus elementos
constitutivos. Al observar esta figura, es importante entender que sus
componentes no deben comprenderse desligados los unos de los otros, y
qgue el conjunto debe interpretarse en movimiento continuo, no de manera

estatica:

*® HERRERA FLORES, J. Hacia una visién compleja de los derechos humanos. En: El

Vuelo de Anteo. Derechos Humanos y Critica de la razén Liberal. Coleccién Palimpsesto
9. Derechos Humanos y Desarrollo. Bilbao: Desclée De Brouwer, S.A., 2000, p. 41.

% Cfr. HERRERA FLORES, J. La reinvencién de los derechos humanos. Coleccién
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008. p. 133.
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Semantica de los derechos humanos
Diamarte ético: Teorias

Simntaxis de la i
realidad de los i
derechos humanos

Posicion

Espacio

/;\Pr&ctic 13

Fuerzas : Temporalidad Relaciones sociales
e — = = Disposicion == Desamollo o= tm= sociales =  Historicidad = de produccion, de |-
productivas . gENETD 0 técmicas

Pragmatica
de los derechos
humanaos

Instituciones

llustracionl: Diamante Etico®®’

Los conceptos reflejados en el diamante seran presentados, siguiendo
al mismo Herrera Flores, distinguiendo entre el eje material y el eje

conceptual. Los elementos del diamante son entonces los siguientes:**®
En el eje material:
* Fuerzas Productivas: conformado por las tecnologias, los tipos de

trabajo y los procesos econdémicos, que conducen a la produccion de un

determinado bien o servicio. “Cuando hablamos, pues, de ‘fuerzas

*7 Herrera Flores, J. La reinvencion de los derechos humanos. Coleccién Ensayando. Ed.

Atrapasuefios. 2008, p. 109.
38 Cfr. Ibidem, pp. 112-114.
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productivas” lo hacemos de las nuevas técnicas e instrumentos de
produccion de bienes, de las tecnologias de la informacion, de los
equipamientos necesarios para adaptarse a un mercado sin reglas,
etcétera.”® Como ejemplos concretos de éste elemento tenemos la

produccion industrial o produccion agricola, entre otros.

* Relaciones sociales de produccioén: constituidas por la forma de
relacionarse los sujetos intervinientes en los procesos de produccion de
bienes y servicios, incluyendo la relacibn que éstos establecen con la
naturaleza. Todo ello determina, a su vez, el modo en que los distintos
sujetos, segun las posiciones que ocupan en el sistema, acceden a esos
bienes. “Cuando nos referimos a las ‘relaciones sociales de produccion’,
estamos haciéndolo de los diferentes modos de relacionarnos social y
politicamente en un mundo dominado por esa nueva forma de producir los
bienes necesarios para vivir.”**® Ejemplos de relaciones sociales de
produccion son la forma cooperativa, la empresa privada, el taller familiar o el

trabajo libre.

* Disposiciones: entendidas como la conciencia de la situacién que se
tiene en el proceso de acceso a los bienes (relaciones sociales de
produccion), asi como la conciencia del papel que se juega de ese proceso.
Hace parte de las disposiciones el comportamiento critico, o la falta de él,
con el que se analiza la realidad, poniéndola en crisis 0 asumiéndola como si
ésta fuera natural. Ejemplos de disposiciones son la conciencia de ser
favorecido o desfavorecido con una determinada forma social, conciencia de
ser explotado o beneficiado, asi como de ser discriminado o tratado como un

igual.

9 Ibidem, p. 118.
“ idem.
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 Historicidad: aspecto referido al andlisis de un proceso social
especifico a partir de la consideracion de sus causas historicas, de los
grupos o colectivos que lo originaron o que siguen participando en él, de los
efectos que tiene dicho proceso en la actualidad y las diferenciadas
manifestaciones que de €l se dan; también del proceso que ha seguido
desde su origen hasta el presente, las variaciones que ha presentado y los
factores que han originado esas variaciones. Sobre este aspecto, Joaquin

Herrera Flores afirma lo siguiente:

Cuando hablamos de historicidad/temporalidad lo hacemos de
cuatro perspectivas de necesaria aplicacion para una concepcion
contextual, compleja y critica de los derechos humanos:

12- Todo fendmeno social tiene su “causa”. Nada es “causa de si
mismo”. Por tal razén, es tan importante el conocimiento y la
investigacion de las “causas histéricas” de los hechos y fenomenos
sociales (sean individuales o grupales)...

22- Es preciso, asimismo, conocer la evolucion temporal de los
fendmenos: sus lineas, sus trazados, sus continuidades vy
discontinuidades, sus semejanzas con otros procesos, las rupturas
temporales que pueden producir acciones sociales que subviertan
la concepcién unilineal del tiempo (siempre funcional a los
intereses de los que actualmente ostentan el poder).

32- Desde la historicidad/temporalidad, podremos percibir y asimilar
el caracter “dinamico” de los procesos sociales. No hay ningun
proceso estatico, por lo que no hay un “fin de la historia”. Todo es
mudable y transformable. Es preciso afirmarnos, pues, en la
“procesualidad” de la realidad.

43- Como consecuencia de todo lo anterior, la categoria que
estudiamos nos obliga a reconocer que, social y culturalmente
hablando, no hay entidades estaticas, sino procesos y tendencias.
Lo real no es una cosa, sino un camino que trazamos a la hora de
dibujar nuestros mapas y realizar nuestros itinerarios. Por mucho
gue busquemos certezas evidentes, no hay direcciones Unicas en
la historia. Es preciso, pues, acostumbrarse a
gestionar/aceptar/aprender y a vivir en la incertidumbre que supone
la creatividad humana desplegada -y al mismo tiempo
obstaculizada— por la historia.***

Esta incertidumbre que refiere el autor, consideramos, no es soélo de

tipo intelectual, como mero desconcierto o desorientacion; se trata, también,

“1 |bidem, pp. 125-126.



183

de una incertidumbre que deberd asumirse a nivel emocional e incluso
existencial. Atender a la historicidad de los derechos humanos permite, por
ejemplo, evidenciar que los mismos son producto de los procesos de lucha
por condiciones de vida digna, llevados adelante por los sectores
enfrentados al modo de relaciones sociales establecido; no un producto de la
naturaleza o el regalo de algun ente sobrenatural, tal y como pretende hacer
ver la forma hegemonica, ideoldégicamente dada a ocultar el origen y las

causas de los fendmenos.**?

» Desarrollo: entendido como el proceso y la situacion actual de
creacion de las distintas condiciones sociales, econémicas y culturales, que
permiten o impiden el acceso a los bienes necesarios para una vida digna.
Atender a este elemento, permite considerar la condiciébn de los distintos
actores en relacion al pleno acceso a los bienes, si dicho acceso es limitado,

si estan excluidos de su acceso, etc.

* Practicas sociales: entendiendo por tales las distintas formas de
organizacién y accién que se originan para intervenir a favor de una
determinada situacion de acceso a los bienes. Debe atenderse al hecho de
que estas practicas o formas organizativas pueden darse bien a favor o bien
en contra de la situacion establecida, sumando o restando fuerzas de ésta
manera a los procesos emancipatorios. Ejemplos de practicas sociales son
los distintos grupos organizados y movilizados para lograr el acceso a la
tierra por parte de campesinos e indigenas, asi como también los sectores
acriticos e incluso posicionados a favor de la distribucion de la tierra en

manos de la agroindustria.

442 Cfr. Ibidem, p. 125.
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En el eje conceptual se tienen:

* Teorias: referidas a las diversas formas de comprender un proceso,
un fendmeno o un hecho especifico, determinando la idea que de ellos se
llega a tener. Ellas incluyen, como ya se ha dicho, las distintas maneras de
comprender los derechos humanos, asi como las ideologias desde las que
se legitiman vy justifican las diversas practicas sociales. Ejemplos de este
elemento se tienen en la creencia segun la cual los derechos humanos
proceden de la propia naturaleza, o, por el contrario, entenderlos como
conquistas obtenidas de procesos de lucha. Evidentemente cada una de
estas ideas lleva aparejada una actitud, una disposicion diferenciada con

respecto a las actuales formas de organizacién social.

 Valores: hablar de valores es hacerlo de “preferencias sociales que
se generalizan en un entorno determinado de relaciones influyendo en el
modo de acceso a los bienes necesarios para vivir dignamente”.*** Estas
preferencias pueden ser bien individuales o bien colectivas, y estan referidas
a algun bien o situacion social. Ejemplo de valores son las concepciones

segun las cuales “el libre mercado es bueno” o “los buenos nifilos no hablan”.

* Posiciones: analizar las posiciones implica atender a los lugares que
ocupan los distintos sujetos, individuales o colectivos, en las relaciones
sociales; lo que a su vez determina la forma en que dichos sujetos pueden o
no acceder a los bienes. Como ejemplo de ello estan la condicion de
empobrecido o enriquecido; asi como la de campesino o urbano; excluido o

incluido.

» Espacios: referidos a los lugares no solo fisicos, sino también

geograficos, e incluso humanos o culturales en que tienen lugar las

43 |bidem, p. 130.
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relaciones sociales, los fendmenos o procesos que se pretenden estudiar.

Segun Herrera, el espacio, desde esta perspectiva

Es, mas bien, una construccién social de relaciones. Podemos
definirlo como el marco fisico, social, politico, econémico y
simbdlico donde se establecen las relaciones entre los objetos
(instituciones, fuerzas productivas...) y las acciones (comporta-
mientos orientados a medios y fines). En el espacio se relne la
totalidad de las relaciones de una sociedad en un momento dado
de su historia y sobre un area cultural comudn. Cumple un
importante papel en las orientaciones, elecciones, acciones y
resultados sociales.***

Ejemplo de espacios son la ciudad, la clase social, la comunidad de
referencia, el grupo étnico, etc. De igual manera, y en conexién con esta
concepcion, el tiempo, “entendido como duracion social de las relaciones
entre los objetos y las acciones, dinamiza el espacio y lo coloca en la historia
imponiendo el ritmo que afecta a las relaciones entre los objetos y las

acciones que se dan en el contexto espacial.”**

* Narraciones: comprendidas como las distintas formas en que se
definen los fenbmenos, las cosas o procesos. A partir de las narraciones se
define a los seres humanos y se legitiman o cuestionan sus circunstancias,
asignandoles una conducta determinada en el conjunto de las relaciones

sociales. Refiriéndose a las narraciones, Joaquin Herrera dice lo siguiente:

Esas mismas discrepancias que hacen que los derechos no sean
algo estatico, nos obligan a estar atentos a las plurales y
diferenciadas narraciones que sobre los mismos se dan en
diferentes culturas y formas de vida. El problema del imperialismo
colonial fue, entre otras cosas, negar la posibilidad de que los
pueblos oprimidos tuvieran la posibilidad de contarse sus propias
narraciones, sus propias historias. No so6lo se les impidio

“4 HERRERA FLORES, J. y RODRIGUEZ PRIETO, R. Legalidad: explorando la nueva
ciudadania. En: Tusta Aguilar y Araceli Caballero (coords.). Campos de juego de la
ciudadania. Barcelona: El Viejo Topo, 2003, p. 48.

4> |bidem, p. 49.
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desarrollarse econémicamente, sino que se les negd la misma
posibilidad de contar y contarse sus propias narraciones. Por ello
es sumamente importante incorporar este conjunto de narraciones
al entendimiento, la ensefianza y la practica de los derechos
humanos.**

Ejemplo de narraciones son los distintos tipos de discurso, no
necesariamente escritos, a partir de los cuales se dice que es posible un
desarrollo indefinido, o se justifica la condicion diferenciada entre ciudadanos
y sujetos ilegalizados; también lo son los chistes racistas, los dichos

populares miséginos, etc.

* Instituciones: se entiende por instituciones al conjunto de normas,
instancias y procedimientos que, articuladas jerarquica y burocraticamente,
estan orientadas bien a la resolucién de un conflicto o bien a la satisfaccion
de una expectativa, segin un determinado marco de intereses y de

orientaciones culturales e ideoldgicas.

Del mismo modo, es inexcusable el conocimiento de las
instituciones, ya que éstas otorgan el soporte a esa estructura
cognitiva. Si una teoria llega a ser puesta en practica
institucionalmente, aumenta su capacidad de “durar”, de ser
“transmitida” e, incluso, de “resistir’” posibles deformaciones...
Pero, sin tener en nuestro horizonte la posibilidad de
“institucionalizar” los resultados provisionales de nuestras luchas,
puede que muchos de ellos se queden en el limbo de los
conceptos. Teoria y practica. Ideas y politicas publicas deben ir de
la mano.**’

Queda clara la importancia que para Joaquin Herrera Flores tiene las
instituciones en los procesos de lucha; vale decir que igualmente esas

instituciones, segun la correlacion de fuerzas en una sociedad determinada,

4® HERRERA FLORES, J. La reinvencién de los derechos humanos. Coleccién

Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, pp. 120-121.
“7 |bidem, p. 117.
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pueden jugar un papel abiertamente contrario a los intereses de los sectores
menos favorecidos. Como ejemplo de instituciones tenemos la Constitucion y

las leyes, los tribunales y la escuela.

Hemos querido hacer una descripcibn mas o menos detallada del
diamante ético puesto que creemos que las practicas emancipadoras
necesitan atender a los dispositivos de poder a los que responden, mas que
a meros objetos o concepciones estéticas y fragmentadas de la realidad
social.**® Por ello, nos parece de suma importancia prestar atencién a la
potencialidad de este instrumento de andlisis para comprender y desentrafar

las implicaciones de tales dispositivos de poder.

Una observacion final, que hemos de tener presente, es que todos
estos elementos propuestos deberan ser analizados atendiendo a las mutuas
influencias y retroalimentaciones que entre ellos se dan, preguntandonos en
qué medida cada uno actia como causa del otro e incluso como causa de su

causa; lo que hemos denominado como principio de causalidad recursiva.

11.2.7 El derecho desde el revés de la historia

Presentar la nocién de derechos humanos expuesta por Joaquin
Herrera Flores exige, entre otras cosas, dar cuenta de su comprensiéon de lo
que es el derecho, del papel que éste desempefia en las sociedades, de su
potencialidad de cara a los procesos de lucha por la dignidad.

“8  Entendemos tales dispositivos, siguiendo a Michel Foucault, como el conjunto

heterogéneo de saberes formalizados o0 no, conocimientos cientificos, pautas
socioculturales, normas juridicas de diferente orden, disposiciones arquitecténicas, etc., que
teniendo un origen diverso, pero estando articulados estratégicamente, producen un efecto
de poder.
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Una teoria critica de los derechos humanos, ademas de dar cuenta de
los presupuestos filosdficos, politicos, epistemologicos y metodoldgicos que
subyacen a su propuesta, y de los contextos en que los procesos sociales se
desarrollan, debe atender también a los instrumentos necesarios para
asegurar que los logros alcanzados a través de las diversas luchas populares
se consoliden. Un instrumento posible para tal tarea, en el marco del Estado
de Derecho, lo constituyen las garantias judiciales. En este sentido es de
suma importancia ser capaces de conocer, reconocer y articular tanto los
diversos dispositivos juridicos existentes, como el uso que de ellos se esta

haciendo en los procesos de lucha por la dignidad.

Quedandonos, por el momento, en el plano tradicional de la lucha
juridica, si desde la teoria no somos capaces de reapropiarnos del
derecho como instrumento de positivacion de las practicas
sociales, en vez de ayudar en la tarea de busqueda de garantias
de los resultados de las luchas, terminamos confundiendo a todos
aquellos que con su mejor voluntad luchan social, politica,
econdmica y, por supuesto, juridicamente por la consecucion de la
dignidad humana en todas las partes del mundo. No se trata, pues,
de negar las tradicionales y més difundidas formas de tratar tedrica
y practicamente los derechos humanos, sino de reapropiarnoslas
critica y contextualizadamente, ampliando sus deficiencias y
articulandolas con tipos diferentes de practicas de mayor contenido
politico, econémico y social.**°

De igual manera, la perspectiva de analisis que permite la teoria critica
lleva a tener presente, en el acercamiento a los fendmenos sociales, la
realidad del poder; dejando en evidencia la no neutralidad del derecho a la
hora de reconocer y garantizar expectativas sociales. Una teoria critica del
derecho no puede ignorar las dinamicas del poder en la construccion social
de la realidad, en la constitucion de las distintas instituciones sociales y en el

establecimiento de los medios de legitimacion en wuna sociedad

* HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica

del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 49.
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determinada.*® En este sentido, Herrera Flores, siguiendo la linea de otros
pensadores criticos reconoce que al hablar de derecho no se esta frente a
una herramienta neutral, antes bien, “en primer lugar, el derecho es una
técnica de dominio social particular que aborda los conflictos
neutralizandolos desde la perspectiva del orden dominante.”*** Es por ello
que plantea, para lograr una reapropiacion del derecho en favor de los logros
de los procesos de lucha popular, la necesidad de “huir’ de los limites y
restricciones que impone la forma tradicional en que es concebida la tarea
juridica.*®®> En este marco, cobra pleno sentido la siguiente afirmacién de

Joaquin Herrera Flores:

Las normas juridicas establecen una forma precisa a partir de la
cual se satisfard, o se obstaculizarg, la satisfaccion de los bienes
exigibles para poder luchar plural y diferenciadamente por la
dignidad. Por tanto, es importante generar concepciones y
practicas que trabajen politica, econdmica, cultural y “juridica-
mente” para transformar esos contextos que condicionan la
satisfaccion de las necesidades humanas en aras de un acceso
maés igualitario y generalizado a los bienes sociales.**

Queda claro, entonces, que una posicion critica frente al derecho, no
ha de interpretarse como desprecio de éste en su conjunto, ni
desconocimiento de su valor como instrumento en la lucha a favor de
condiciones de vida digna. Si, por una parte, se denuncia lo muy funcional

gue ha sido la practica imperante del derecho, ello no implica dejar de lado

%0 Cfr.HERRERA FLORES, J. Hacia una vision compleja de los derechos humanos. En: El
Vuelo de Anteo. Derechos Humanos y Critica de la razén Liberal. Coleccién Palimpsesto
9. Derechos Humanos y Desarrollo. Bilbao: Desclée De Brouwer, S.A., 2000, pp. 62-63.

I HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica
del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 201.

%2 Cfr. HERRERA FLORES, J. La reinvencién de los derechos humanos. Coleccién
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 54.

3 [dem.
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las distintas garantias juridicas que se han conquistado y que ofrecen una

mayor posibilidad de respeto a los logros obtenidos en las luchas sociales.***

Los conjuntos de valores que legitiman este o aquel conjunto
normativo no surgen de la nada, sino que son la expresién de la
dialéctica entre conjuntos de intereses concretos que intentan
generalizarse como principios rectores de la accion social. De este
modo, los valores que legitiman un proceso de division del trabajo
basado en los privilegios de unos y en la subordinacién de otros,
daran lugar a normas juridicas y a subjetividades politicas que lo
legitimen. Por el contrario, los valores que se opongan a tal
proceso de division del hacer humano desigual en aras de una
mayor igualdad en el acceso a los bienes, daran lugar a normas
juridicas y subjetividades antagonistas y rebeldes. La cuestion no
reside, pues, en si el derecho sirve o no sirve para la
transformacion social. La cuestion reside en si como actores y
actrices sociales generamos disposiciones alternativas a los
valores y a las posiciones hegemodnicas que hacen de la mayoria
de las normas juridicas algo funcional a los intereses de los
privilegiados.**®

De igual manera, una teoria critica del derecho se opondra a todo uso
ideologico que pretenda la naturalizacion de las normas o la atribucion de su
legitimidad a partir de fundamentos absolutos o trascendentales. La historia
de la dominacién y de la sumision de los pueblos esta lamentablemente
plagada de semejante practica en contra de la vida por parte de los sectores
dominantes de la sociedad. En este sentido, afirma Herrera, una norma “no
es mas que un medio, un instrumento a partir del cual se establecen cauces,
procedimientos y tiempos para satisfacer, de un modo 'normativo’, las
necesidades y demandas de la sociedad.”*® De tal manera, las normas
dependen del sistema de valores sociales vigente en la sociedad. Es de ese
sistema de valores, junto con los procesos de division del hacer humano, de

donde surgen los criterios y pautas que dan origen a las normas y que

4 Cfr. Ibidem, p. 123.

“** HERRERA FLORES, J. 16 premisas para una teoria critica del derecho y de los derechos
humanos. En Teoria critica dos direitos humanos. Belo Horizonte: Editora F6rum, 2011.
“® HERRERA FLORES, J. La reinvencion de los derechos humanos. Coleccion
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 35.
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aseguran su justificacion, interpretacion, legitimacion y aplicacion frente a los

ciudadanos.**’ Dice Herrera Flores:

El derecho, sea nacional o internacional, no es mas que una
técnica procedimental que establece formas para acceder a los
bienes por parte de la sociedad. Por supuesto, que estas formas
no son neutrales ni asépticas. Los sistemas de valores dominantes
y los procesos de division del hacer humano (que colocan a
individuos y grupos en situaciones de desigualdad en relaciéon con
dicho acceso) imponen “condiciones” a las normas juridicas
sacralizando o deslegitimando las posiciones que unos y otros
ocupan en los sistemas sociales. ElI derecho no es por
consiguiente una técnica neutral que funciona por si misma. Como
tampoco es el Unico instrumento o medio que puede usarse para la
legitimacion o transformacion de las relaciones sociales
dominantes.**®

Queda claro, por tanto, que el derecho no dice lo que una sociedad es,
ni consagra ningun orden ontolégico pre-establecido, ni encarna ningun
sistema divino o trascendente, ni traduce ningun orden previo a la propia
practica social. El derecho, partiendo de los anhelos y valores, de los
conflictos e intereses que atraviesan a una sociedad determinada, eleva
dichos anhelos y valores a una determinada forma de relacién social,

planteando cémo esa sociedad debe ser regulada.**®

Segun Herrera Flores, los valores, constituyendo el conjunto de
preferencias sociales generalizables, ofrecen un sentido a la accién tanto
individual como colectiva, siendo capaces de orientar las elecciones y
comportamientos.*®® Ahora bien, contra lo expuesto por algunas corrientes
de pensamiento a lo largo de la historia, los valores no han de entenderse

como entidades trascendentes o metafisicas. Antes bien, éstos se fraguan en

457 Cfr. [dem.

8 |bidem, p. 12.

9 Cfr. Ibidem, p. 101.

%0 Cfr. HERRERA FLORES, J. Hacia una visién compleja de los derechos humanos. En: El
Vuelo de Anteo. Derechos Humanos y Critica de la razén Liberal. Coleccién Palimpsesto
9. Derechos Humanos y Desarrollo. Bilbao: Desclée De Brouwer, S.A., 2000, p. 63.
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el proceso social e historico, por lo que son reflejo de los conflictos y

tensiones propios de dicho proceso. Dice este autor:

Cuando hablamos de “valores” lo estamos haciendo de
“preferencias sociales que se generalizan en un entorno
determinado de relaciones influyendo en el modo de acceso a los
bienes necesarios para vivir dignamente”. Por estas razones... las
normas juridicas no pueden hacer nada por si solas. Tales
normas... estan situadas en el marco de sistemas de valores, bien
emancipadores, bien reaccionarios (dependiendo de la variable tan
mencionada ya en estas paginas: el acceso igualitario o desigual a
los bienes materiales e inmateriales). Las normas, sean nacionales
0 internacionales, no son mas que instrumentos de dichos

sistemas de valores.*®*

El derecho, pues, establece las distintas formas de satisfaccion de las
necesidades, a partir del sistema de valores sociales. El hecho de que
formalicen las formas de satisfaccion de las necesidades y no las
necesidades en si mismas, hace que el derecho tenga un marcado caracter
abstracto, pues, necesariamente formalizar implica abstraer. El reto, desde
una perspectiva del derecho orientada hacia la emancipacion, estara en ser
capaz de formalizar sin generar nuevas desigualdades o profundizar las ya
existentes.*®? Si el derecho ha de abstraer para poder formalizar, no puede
dejar de preguntarse qué se puede abstraer y qué no, de manera tal que no
se invisibilicen las desigualdades, no se equiparen puntos de partida
dramaticamente desiguales, no se desconozcan las inequidades sociales; en
fin, que lo “formal” no oculte o mienta sobre lo “real”, como de hecho viene

haciendo el derecho liberal.

Asi, pues, las normas del derecho, reflejo de un sistema de valores,

gue bien puede ser emancipador o reaccionario, pueden favorecer un acceso

%l HERRERA FLORES, J. La reinvencion de los derechos humanos. Coleccion

Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 130.
%2 Cfr. HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales.
Critica del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 196.
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gue sea 0 no igualitario a los bienes, tanto materiales como inmateriales,
necesarios para llevar adelante los diferenciados proyectos de vida digna. El
derecho, por tanto, no es necesariamente reflejo del sistema de relaciones
sociales y culturales dominantes; pudiendo ser aprovechado con propdsitos
revolucionarios (o0 conservadores) para transformar dicha sociedad,
incidiendo en distintos &mbitos de su subjetividad colectiva.*®® De tal manera,
desde la perspectiva de la teoria critica de Joaquin Herrera Flores, el
derecho, al trazar “un circulo simbdlico y discursivo alrededor de los sujetos
reconocidos por él para evitar que las conquistas conseguidas en las luchas
por la dignidad puedan ser desvirtuadas por los que tienen el poder militar,
policial, judicial y/o politico-legislativo”,*®* puede ser un instrumento valioso
que permita garantizar y consolidar los logros obtenidos en las luchas

sociales por una vida digna.

Ni desprecio ni desconocimiento del derecho, ni una aceptacion
acritica o una valoracion ingenua de éste, como Unica forma de lucha
necesaria en los procesos contra los distintos mecanismos de exclusion
social, politica, cultural o econdémica. Las luchas por lograr iguales
condiciones de acceso a los bienes materiales e inmateriales necesarios
para vivir con dignidad, requieren una reapropiacion del derecho, una labor
critica de su ejercicio y funcién social, y su uso creativo y osado frente al

sistema de poder hegemaonico.

Por consiguiente, a lo que nos compromete nuestra definicion de
derechos humanos es a abandonar las visiones abstractas del
derecho que magnifican el papel solitario de éste en la garantia y
proteccion de individuos y grupos. Mejor es dirigir nuestra atencion
a un sistema amplio de garantias -politico, econdmico, social,
cultural y, por supuesto, juridico- que consoliden y garanticen los
resultados -compromisos y deberes- de las luchas sociales por el
acceso a los bienes necesarios para una vida digna. Cuando nos
preguntamos acerca de las virtualidades emancipadoras del

453 Cfr. Ibidem, p. 201.
%4 |bidem, p. 254.
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derecho, lo que nos estamos preguntando es si los fundamentos
sobre los que se sostiene o para los que esta construido el
instrumento juridico son relevantes para garantizar el resultado de
las luchas sociales por un acceso igualitario a los bienes
necesarios para una vida digna de ser vivida. Es decir, si las
relaciones sociales y los productos culturales (teorias, ideologias,
categorias) que las justifican, y para cuya efectividad se eleva el
edificio juridico, nos sirven para avanzar o para obstaculizar
nuestros “caminos de dignidad”.

El derecho en si no puede servir para emanciparnos del sistema de
relaciones sociales que estan en la base del propio corpus juridico.
Pero el derecho si podra utilizarse emancipadoramente si lo
entendemos enmarcado en un conjunto mas amplio de garantias
de los resultados de las luchas sociales; es decir, en un sistema de
garantias que incluya la capacidad humana de transformacion de
los modos dominantes de acceso a los bienes y se extienda,
asimismo, al control de aquellos poderes que tradicionalmente han
sido excluidos de los controles juridicos, Politicos, econdémicos,
sociales y culturales: es decir, democraticos.*®®

Para Herrera Flores, por tanto, una teoria critica del derecho debe

asumir un uso de éste gque se proponga, al mismo tiempo, el reforzamiento

de las garantias juridicas ya reconocidas, y el empoderamiento de los grupos

mas vulnerables, para avanzar asi en la lucha por nuevas formas de acceso

a los bienes protegidos por el derecho, que sean a la vez mas igualitarias y

generalizadas.*®® Lo juridico, lo ético y lo politico estan necesariamente co-

implicados en esta propuesta teérica con amplios alcances practicos.

[1.2.8 Una concepcion material de dignidad

Herrera Flores, en su libro “La reinvencion de los derechos humanos”,

presenta los derechos humanos como el resultado de las luchas por la

dignidad; entendiendo esta ultima, no como un concepto abstracto o ideal,

sino como un fin material que se concreta en el acceso igualitario y no

“%5 |bidem, pp. 256-257.

4% Cfr. HERRERA FLORES, J. La reinvenciéon de los derechos humanos. Coleccién
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 54.



195

jerarquizado a los bienes materiales e inmateriales, que permiten a las
personas desarrollar sus vidas desde las particulares y diferenciadas formas

que le son propias o han elegido.*®’

En el marco del debate entre posiciones universalistas y culturalistas,
en torno a los derechos humanos y al reconocimiento de la dignidad que esta
a la base de ellos, Joaquin Herrera plantea, tomando distancia de ambas
perspectivas, que “no basta con dar una definicion abstracta de la dignidad y
los valores que la conforman. Es preciso reconocer la experiencia particular
de las culturas y formas de vida para apreciar el componente universalista de

la idea de dignidad.”*®®

Para el autor, “hablar de dignidad no es hacerlo de algo abstracto o
metafisico, sino de las posibilidades u obstaculos que tenemos a la hora del
acceso (igualitario o desigual) a los bienes materiales e inmateriales”.*®
Notese que no se trata de un mero acceso a los bienes, se requiere, ademas
gue ese acceso sea igualitario y no jerarquizado a priori por los diversos
procesos de division del hacer, que en la sociedad establecen posiciones
diferenciadas segun las cuales unos pueden acceder de manera privilegiada
a los bienes, mientras otros permanecen en situaciones de opresion y
subordinacion.*”® La consideracion realista del contexto concreto para el que
la idea de dignidad es propuesta, hace que ésta sea entendida por Herrera
como “el conjunto de actitudes y aptitudes que nos van a permitir afrontar de
un modo subversivo y alternativo las posiciones que ocupamos en los
procesos que facilitan o dificultan el acceso a los bienes materiales e

inmateriales.”*"*

57 Cfr. Ibidem, p. 110.
“8 |bidem, pp. 129-130.
9 |bidem, p. 111.

#70 Cfr. Ibidem, p. 26.
" |bidem, p. 135.
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No en vano la idea de dignidad ha sido colocada en el centro del
diamante ético, dando cuenta con ello de la centralidad que la misma tiene
en el modelo tedrico-explicativo desarrollado por Joaquin Herrera, con
propositos tanto pedagdgicos como de animacion de las luchas.*’? Para él,
“la dignidad humana es el fin perseguido por los derechos humanos™’3. Esta
estaria compuesta por la conjuncion de valores tan caros y centrales al
proceso de humanizacién del ser humano, como lo son la libertad, la

igualdad y la vida.*™

En definitiva, entender los derechos humanos desde el “principio de
dignidad”, asumiéndolos como productos culturales que conforman espacios
de lucha por condiciones de vida digna, a partir de los diversos contextos de
relaciones en que éstos tienen lugar, implica trabajar en favor de la
generacion y generalizacion de las actitudes y aptitudes de empoderamiento
que permitiran asegurar el proceso de humanizacién de lo humano.*” El
centro de atencién se desplaza al empoderamiento necesario para poder
reaccionar de manera autbnoma y creativa al entorno constituido por las
relaciones que sostenemos con los otros, con la naturaleza y con nosotros
mismos. Lo importante sera “la creacién y aportacion de materiales que
permitan poner en practica la capacidad humana genérica de hacer y des-
hacer mundos, de conocer y enfrentarse a los contextos dominantes, en

definitiva, de potenciar las luchas por la dignidad humana.”*"®

472 Cfr. Ibidem, p. 110.

3 |bidem, p. 28.

74 Cfr. Ibidem, pp. 129-130.

4> Cfr. HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales.
Critica del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 273.

*® HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad humana.
Sevilla; Aconcagua, 2005, p. 255.
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[1.2.9 EI Criterio de Riqueza Humana

Desde esta perspectiva, no existe mayor violacion contra los derechos
humanos que impedir que un individuo, un colectivo, o una cultura completa,
pueda formular, reivindicar y llevar adelante su idea de dignidad; bien
negandoselo directamente a través de un determinado marco normativo, o
bien imposibilitando las condiciones para que dicho proyecto individual o
social se ponga en préactica.*’’ Por ello, Herrera plantea que los derechos

humanos

Son la consecuencia y la posibilidad de actuar individual y
colectivamente por ver reconocidas y puestas en practica las
diferentes y plurales visiones que tengamos de nuestras
capacidades y necesidades (esfera politica de los derechos), con
el objetivo de ‘ajustar’ (esfera axiolégica de los derechos) el mundo
a lo que en cada momento y en cada lugar se entienda por
dignidad humana (esfera teleoldgica de los derechos).*’

Ahora bien, a partir de lo expresado, aparece el cuestionamiento sobre
como discernir entre las distintas alternativas que desde marcos histéricos y
culturales diferentes y contextos diferenciados se presentan en el proceso de
humanizacion de lo humano. Dado que el autor que se viene estudiando se
declara relativista relacional, es posible suponer que para él todas las
alternativas sean igualmente aceptables, en la medida en que puedan
explicarse a partir de sus contextos de origen. No obstante, al asumir el
criterio de rigueza humana Joaquin Herrera Flores responde fijando posicion

ante eventuales acusaciones de nihilismo contra su postura relativista.

7" Cfr. HERRERA FLORES, J. Hacia una visién compleja de los derechos humanos. En: El

Vuelo de Anteo. Derechos humanos y critica de la razén liberal. Coleccién Palimpsesto
9. Derechos Humanos y Desarrollo. Bilbao: Desclée De Brouwer, S.A., 2000, p. 63.

*® HERRERA FLORES, J. La riqueza humana como criterio de valor. En: El Vuelo de
Anteo. Derechos humanos y critica de la razén liberal. Coleccion Palimpsesto 9.
Derechos Humanos y Desatrrollo. Bilbao: Desclée De Brouwer, S.A., 2000, p. p. 264.
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¢Puede mantenerse algun criterio que permita enjuiciar si una
formacién social concreta, o si se quiere la humanidad en su
conjunto, ha progresado, teniendo en cuenta la realidad de esos
Derechos Humanos? Nosotros pensamos que si existe un criterio:
Nosotros pensamos que si, el de la rigueza humana, acufiado por
Marx y reintrepretado por el neomarxismo contemporaneo... Todo
bien social o juridico, sera mas o menos valioso (hablamos de
grado de valor, pues la naturaleza axioldgica viene dada por la
preferencia generalizable), en la medida en que contribuya al
despliegue y enriquecimiento de las capacidades humanas: la
sociabilidad, la libertad, la actividad, la conciencia, etc., siendo la
superacién de los condicionamientos que imposibilitan la
apropiacion de esas capacidades, por parte de todos, el elemento
sustancial de la argumentacion contra la alienaciobn y miseria
humana... Progreso, en el sentido axiolégico, solo aparece cuando
ese despliegue formal, sea efectivamente apropiado por todos. No
basta, pues, con el reconocimiento; hay que hablar también de
apropiacion de ese conjunto de necesidades y capacidades que
constituyen los Derechos Humanos.*"

Ciertamente, optar por el criterio de rigueza humana exige rechazar
todo universalismo “a priori”, toda pretension universalista que implique la

imposicion de ciertos criterios como si fueran el patron y modelo de

humanidad. Por el contrario, esta posiciéon defiende un universalismo “a

posteriori”, de llegada, en el que sea posible a todas las culturas ofrecer sus
opciones y discutirlas en un plano de igualdad.”®® Sin embargo, ello no

implica que todo valga lo mismo; no da igual cualquier alternativa:

Nuestra busqueda consiste en hallar un criterio que exprese la
necesidad humana de caminar hacia lo propiamente humano: es
decir, la vida, la accién y la lucha por la dignidad... Partiendo de
esa concepcion integra del ser humano, el criterio que nos va a
servir para una apelacion no colonialista ni imperialista de lo
humano universal es el de riqueza humana. Este criterio se
despliega del siguiente modo: a) el desarrollo de las capacidades,
y b) la construccion de condiciones que permitan la real
apropiacion y despliegue de dichas capacidades por parte de
individuos, grupos, culturas y cualquier forma de vida que conviva
en nuestro mundo.

“ HERRERA FLORES, J. Proyecto Docente e Investigador en el Area de Filosofia del
Derecho, Moral y Politica de la Facultad de Derecho de la Universidad de Sevilla, S/F, pp.
231-232.

*8 Cfr. HERRERA FLORES, J. La reinvencién de los derechos humanos. Coleccién
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 180.

1 |bidem, p. 178.
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La rigueza humana como criterio formal sélo haya sus contenidos
materiales en el proceso de profundizacion participativa y decisoria de la
democracia.*®® Estamos, por tanto, ante un criterio que ha de llenarse de

contenido en “el proceso de construccion de condiciones sociales,
econOmicas, politicas y culturales que nos permitan luchar contra los
procesos que nos impiden acceder igualitariamente a los bienes materiales e

inmateriales.”*®3

Por altimo, a partir de la opcion por el criterio de valor riqueza humana
se deducen algunas tareas basicas para una practica coherente de los
derechos humanos. Asi, es fundamental reapropiarse del centro de gravedad
de la accion politica. Es necesario construir el espacio publico desde la
dindmica propia de la democracia participativa, entendiendo lo politico como
un mecanismo en el que los ciudadanos y ciudadanas puedan poner en
practica sus virtudes civicas y su conocimiento de la realidad. Este camino ha
de construirse “manteniendo una triple estrategia antisistémica: 1) ocupar
espacios de lo a-legal, tradicionalmente olvidados por el liberalismo politico;
2) gestar transformaciones culturales criticas; y 3) potenciar el protagonismo

popular de la ciudadania.”*®*

Como un ultimo aspecto de este capitulo, dedicado a presentar tanto
la nocidn de derechos humanos como otros conceptos conexos, que hacen
parte de la teoria critica de los derechos humanos formulada por Joaquin
Herrera Flores, queremos centrarnos en sus aportes desde la perspectiva

cultural. Aungue ya hemos hecho varias referencias a su comprensiéon de los

%2 Cfr. Ibidem, p. 186.
3 |bidem, p. 181.
84 |bidem, pp. 182-183.
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derechos como productos culturales, consideramos que este aspecto tiene

en su teoria tal relevancia que merece una exposicion mas detallada.

[1.2.10 Concepcion de lo cultural

Pretendemos cerrar este capitulo formulando los aportes especificos
que hace Herrera Flores sobre los derechos humanos como productos
culturales y la manera en que se posiciona sobre la universalidad de tales
derechos. Para ello, como primer paso, creemos necesario esbozar, aunque

sea brevemente, la comprensiéon que sobre lo cultural tiene el autor. Veamos.

Joaquin Herrera entiende el ambito de la cultura sin ingenuidades ni
idealizaciones, reconociendo que el mismo puede ser util tanto para la
justificacion como para la critica del orden de relaciones sociales imperante.
En ese sentido, la cultura puede estimular la busqueda de alternativas a lo
dado o reforzar la idea de que lo dado constituye la Unica posibilidad.
Contrario a concepciones cosificantes, que miran el fenémeno cultural como
una realidad dada de una vez, al margen del proceso historico en que es
constituido e inmune a las diversas formas de intervencion humana, Herrera
prefiere no hablar de “la cultura”, sino de procesos culturales, intentando con
ello confrontar cualquier tipo de visién ahistérica y estatica, dadas las
consecuencias politicas y sociales que de dicha vision se derivan. En sus

propias palabras:

Vamos a defender una concepcion abierta de lo que cominmente
denominamos cultura. Es decir, una concepcion dinamica, creativa,
contextualizada y transformadora de las relaciones sociales,
psiquicas y naturales en las que vivimos. Una concepcion de
cultura que procura su criterio de verdad, no en alguna pretension
de objetividad que permita un andlisis cientifico-neutral de los
productos culturales y sus formas de transmisién entre
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generaciones, sino de su capacidad de generar indignacion frente
a las injusticias y explotaciones que sufren y han sufrido los seres
humanos a lo largo de la historia.

De esta forma, para Herrera no podemos hablar de las culturas al
margen de los procesos sociales en que las mismas se constituyen; gracias a
gue mantenemos relaciones sociales surgen los procesos culturales. Por
tanto, primero son las relaciones sociales y después es la cultura en que
dicho conjunto de relaciones sociales se expresa y es representado, “como
marco de representacion simbdlica que crea sentidos y conforma identidades
en ese espacio relacional. Pero la cultura también como emancipacion, como
critica y propuesta de alternativa del marco de relaciones dominantes.”*®

En ese sentido, Herrera Flores opta por una concepcién de lo cultural
que promueva y estimule la capacidad de intervencion del ser humano sobre
su realidad; que contribuya a ver que la misma se va construyendo en el
proceso historico y puede ser transformada, construida, reconstruida a través
del quehacer humano, de las luchas sociales. Asumiendo nuestra dimension
historica y social, los seres humanos, como seres culturales, podemos
constatar que los fendmenos en los que participamos no son a secas; que
también pueden ser de otra manera; que devienen segun los vamos
configurando en los procesos de construccion histoérica. “Para nosotros, lo
cultural afirma la pluralidad y la creatividad, frente a la unidad y la pasividad;
el devenir, frente al ser, la capacidad de transformacién por encima de las

tendencias a la adaptacién a los érdenes existentes.”®’ En palabras de

% HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad humana.

Sevilla: Aconcagua, 2005, p. 18.

*®® HERRERA FLORES, J. Mimeo. S/F.

" HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad humana.
Sevilla, Aconcagua, 2005, p. 93.
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Eduardo Galeano, los seres humanos no somos solo lo que somos, sino

también lo que hacemos para cambiar lo que somos.*®

Lo cultural consiste, a un nivel muy general, en nombrar, en hacer
explicito al ser humano el mundo que lo rodea. El objetivo basico
de toda “reaccion” cultural abierta y dinamica consiste en
recordarnos una y otra vez que tenemos la posibilidad de crear el
ambiente en el que nos movemos, que ese ambiente no es
absoluto ni inamovible, que todo depende de nuestra capacidad de
llevar a la practica la potencialidad que tenemos de designar lo que
es y lo que debe ser el mundo. Pero para ello tenemos que
desprendernos de aquellas dos connotaciones que subyacian a la
interpretacién que Occidente hace de esa capacidad humana de
nombrar las cosas: la existencia de una trascendencia absoluta
que nos nombra, y la tendencia a ver el mundo desde una
perspectiva dualista que separa la Verdad de las verdades, lo
Universal de las particularidades, que hace imperar un Absoluto
sobre la relatividad de nuestras existencias.**

Lo cultural es, pues, una construccidn permanente de nuevas
realidades y nuevas significaciones. “Somos en tanto que creamos, en tanto
gue hacemos para transformar el mundo... Por esta razén, simbolizar -crear
signos culturales- tiene un fuerte componente subversivo frente al orden de
cosas dominante.”® Lo cultural nos permite reconocernos en nuestra

capacidad creadora frente al orden de las cosas.

Contra posturas totalizantes y homogeneizadoras, Herrera Flores
plantea, no sin un guifio irénico, que la diferencia cultural es el hecho que
nos une a todos, dado que los seres humanos somos “animales culturales”
gue reaccionamos simbdlicamente de un modo diferente en funcién de los
entornos de relaciones en los que vivimos.** A través de dichas reacciones

culturales frente al mundo, por las que buscamos explicar, interpretar e

*8 Cfr. GALEANO, E. El libro de los abrazos, p. 91. En Linea: http://www.cronicon.net/
paginas/Documentos/paq2/No.9.pdf. Consulta realizada el 1 de mayo de 2013.

"% HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad humana.
Sevilla, Aconcagua, 2005, p. 181.

9 |bidem, p. 93.

91 Cfr. Ibidem, p. 57.



http://www.cronicon.net/%20paginas/Documentos/paq2/No.9.pdf
http://www.cronicon.net/%20paginas/Documentos/paq2/No.9.pdf

203

intervenir en la realidad, construimos las diversas formas econdémicas,

politicas, estéticas, religiosas, y damos contenido a la accién social.*%?

La continua y compleja construccion de signos, simbolos,
representaciones y significados, en que consiste el proceso
cultural, tiene como impulso las reacciones que llevamos a cabo
frente al entorno de relaciones que mantenemos con los otros, con
nosotros mismos y con la naturaleza. Estas reacciones, a su vez,
son producto de su insercién en un circuito de reaccion cultural que
permite a los seres humanos construir los productos culturales
necesarios para explicar, interpretar e intervenir sobre dicho
entorno de relaciones: de ahi las estrechas relaciones que los
procesos culturales mantienen con la actividad politica,
entendiendo ésta como la praxis de apertura y dinamismo de
potencialidades humanas de creacién de mundos nuevos.*%®

Para Joaquin Herrera, todos somos animales culturales, aunque
nuestras reacciones culturales sean necesariamente diversas y plurales,
dadas las diferencias que nos caracterizan, las distintas posiciones de poder
gue ocupamos, etc. De esta manera, en las distintas culturas se expresan
formas de vida que tienen su origen en la busqueda por dar respuesta al
entorno; por ello, “al existir diferentes y plurales formas de relacionarse con
los otros, con nosotros mismos y con la naturaleza, las reacciones culturales
seran diferentes, pero nunca inferiores o superiores las unas con respecto a

las otras.”*®*

Desde esta perspectiva y orientado por esta intencionalidad, Joaquin
Herrera plantea su definicion del proceso cultural como aquel conjunto de

acciones y reacciones simbdlicas a través de las cuales intentamos explicar,

92 Cfr. HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales.

Critica del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 98.

9 HERRERA FLORES, J. De habitaciones propias y otros espacios negados. Una
teoria critica de las opresiones patriarcales. Cuadernos Deusto de Derechos Humanos
N° 33. Bilbao: Universidad de Deusto, 2005. P. 99.

““ HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad humana.
Sevilla: Aconcagua, 2005, p. 13.
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interpretar e intervenir los diversos entornos de relaciones en los que

Vvivimos.

El proceso cultural de construccion, intercambio y transformacion
de signos nos permite explicar, “dar cuenta” de los signos a partir
de los cuales se actlla de un modo y no de otro en una u otra
formacién social (aspecto “causal” o “estructural” de lo cultural,
dado que hablamos de los signos culturales que recibimos y en los
gue nos vamos socializando). En segundo lugar, lo cultural nos
capacitara para interpretar tal conjunto “recibido” de signos y, como
consecuencia de tal interpretacion, el trabajo cultural puede
capacitarnos para modificar y transformar los contenidos de la
accion (aspecto “metamoérfico” o “proteico” de lo cultural). Y, en
tercer lugar, tales “explicaciones” y tales “interpretaciones” serian
imposibles si no nos permitieran intervenir colectiva y grupalmente
en la realidad en que vivimos.*®®

Segun Herrera este proceso cultural es un proceso continuo de
construccion, transformacion e intercambio de “signos”, que en una
determinada situaciéon de poder nos permite reaccionar de manera colectiva
frente al entorno en que vivimos,**® comprendiendo la realidad y dotando de
sentido nuestra accion. Pero este proceso no ocurre en el vacio; no es
neutral. Nuestra construccion de signos y representaciones se lleva a cabo
de forma diferenciada en el marco de una especifica relacion de poder que la

configura.

Segun los concibe Herrera, los procesos culturales se conforman a
partir de circuitos de reaccion cultural, en los que las distintas producciones
culturales responden al conjunto de relaciones que los seres humanos
mantenemos con los otros seres humanos, con nosotros mismos y con la

naturaleza; orientando asi nuestras acciones en los entornos sociales,

% HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad humana.

Sevilla: Aconcagua, 2005, p. 100.
49 Cfr. Ibidem, pp. 320-321.
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psiquicos y naturales en los que vivimos.*’ Es en el marco de estos circuitos
de reaccion cultural donde se va construyendo nuestra concepcion de la
realidad en sus distintos ambitos, y no a partir de “alguna naturaleza humana
intemporal, de alguna racionalidad absoluta o siguiendo leyes inmutables del
desarrollo historico (como categorias filoséficas cercanas al autoritarismo y al
totalitarismo)”.*®® Es en el circuito de reaccién cultural donde se conforman
las diversas interpretaciones que sobre las relaciones sociales tenemos, en

las que hemos sido socializados y a partir de las cuales actuamos.

Optar por hablar de proceso cultural y no de cultura no es una mera
modificacion terminoldgica, pues dicha opcion responde a la necesidad de
tomar en cuenta los contextos especificos en que el fenbmeno cultural tiene
lugar, tal y como lo exige el “materialismo cultural” en el que se ubica el
autor. Asi, siguiendo a Raymond Williams, Herrera Flores entiende que el
criterio materialista “coloca a lo cultural en el &mbito de una teoria de la
produccion y la reproduccién social, especificando los modos a partir de los
cuales los productos culturales sirven para la dominacion o para la
resistencia contra la misma.”**® Desde esta perspectiva, resulta fundamental
atender a los signos culturales, no como manifestaciones que cobran sentido
en si mismas, sino ser capaces de reconocerlos tanto en sus origenes como
en los efectos materiales que de ellos se derivan; identificando las distintas
dinamicas sociales en las que tales signos hacen parte, bien de tendencias

de dominacion, bien de procesos de resistencia.

Nos referimos, mas bien, a las relaciones que se dan entre esos
productos y las acciones de los seres humanos que las reciben,
asimilan y usan para llevar adelante sus vidas cotidianas. El grado
cultural de una época o de un pais no debe medirse Unicamente
por la cantidad de productos culturales que se ofrecen en el
mercado, sino por la forma en que tales productos influyen en las

acciones de los actores sociales que los “consumen”, “producen” y

97 Cfr. Ibidem, p. 290.
“% |bidem, p. 83.
9 |bidem, p. 94.
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“usan”. Si el consumo, la produccion y el uso se quedan en mera
asimilacion o tienden a bloquear la capacidad de creatividad, en
dicha forma social o en dicha época primara un tipo de cultura
reguladora o ideoldgica. Ahora bien, si se consumen, producen y
usan tales productos en aras de la potenciacion de las
capacidades humanas de creacion y transformacion, en dicha
forma social o en dicha época primara un tipo de cultura
emancipadora.®®

De esta forma, Herrera Flores hace uso del categorial
regulacion/emancipacion, desarrollado por Boaventura de Sousa Santos,
como marco categorial de su analisis de los procesos sociales de la

modernidad occidental,>®*

y lo refiere a su comprensién de los procesos
culturales, lo que le permite distinguir entre procesos culturales
emancipadores y procesos culturales reguladores; tal distincion se establece
en funcién de si dichos procesos contribuyen o dificultan la capacidad para
que los distintos sujetos, individual o colectivamente, puedan reaccionar de
manera diferenciada, a partir de sus particulares sistemas de necesidades e
intereses, a los contextos de relaciones en que se encuentran situados y a
los distintos productos culturales a través de los cuales dichos contextos son

representados.

Por otra parte, para Herrera resulta claro que tales procesos culturales
no son fendémenos aislados, susceptibles de ser comprendidos como
dindmicas cerradas en si mismas, pues estan siempre en relacion con otros
procesos culturales. Por ello, segin el modo en que se establezca la
interaccion intercultural entre los diversos procesos, dira que es posible
distinguir entre procesos culturales dinamicos (emancipadores) y procesos

culturales estaticos (reguladores).

% HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad humana.
Sevilla: Aconcagua, 2005, p. 96.

L cfr. SANTOS, B. Critica de la razén indolente. Contra el desperdicio de la
experiencia. Bilbao: Desclée de Brouwer, 2003.
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Mas que ante “culturas”, vistas como entidades independientes,
auténomas e incomunicables entre si, en las que se despliegan las
identidades cerradas e incomunicables de los individuos y de los
grupos, hablamos, pues, de “procesos culturales”, es decir, de
estructuras dinamicas, abiertas a la interaccion, plurales y, por
supuesto, inmanentes a los diferentes contextos sociales,
econdmicos, politicos e ideoldgicos en los que se desarrollan. En
fin, hablamos de procesos abiertos a la interaccion entre diferentes
y plurales formas de vida, en el seno de los cuales construimos,
intercambiamos y transformamos signos que nos van a permitir
conectar los objetos con los que nos encontramos en el proceso de
socializacién: ideas, teorias, ideologias, simbolos (una bandera, un
himno...) y las acciones humanas que desplegamos (econémicas,
politicas, sociales, militares...).>*

Los procesos culturales emancipadores, o abiertos, que Herrera
denomina como culturales propiamente dichos, seran aquellos que
promueven la interaccidbn con otros procesos culturales; favoreciendo la
creacion de espacios interculturales de encuentro, donde todos los actores
puedan disfrutar de un efectivo acceso a los bienes necesarios para vivir con
dignidad y una real posibilidad para formular y hacer valer sus convicciones.
Asi mismo, se caracterizan por promover el cambio social, posibilitando que
los actores participen de dinamicas democraticas radicales, en las que los

aspectos formales se combinan con elementos participativos.>®

Por su parte, los procesos culturales reguladores, se caracterizan por
un cierre de los circuitos de reaccion cultural, impidiendo a los actores la
produccion de productos culturales, que les permitan comprender e intervenir
en los entornos de relaciones a partir de sus propias necesidades e
intereses. Asi mismo, al impedir la interaccion con otras dinamicas culturales
en igualdad de condiciones, Herrera los caracteriza como “coloniales”. Por
altimo, son procesos cerrados al cambio social, que impiden gque los sujetos

(individuales o colectivos) construyan sus propios contenidos para la accién

2 HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad humana.

Sevilla: Aconcagua, 2005, p. 92.
%93 Cfr. Ibidem, p. 91.
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social alternativa a los contenidos hegemaonicos, restringiendo las dindmicas
democraticas a sus aspectos meramente formales.’® Asi, pues, estos
procesos bloquean la accion social autbnoma de los sujetos, colectivos y
grupos culturales, impidiéndoles reaccionar frente a sus entornos,
imponiendo a través de recursos simbolicos, materiales, institucionales, etc.,

un determinado sistema hegemaonico que responde a los intereses otros.

De tal manera, reconociendo que los procesos culturales
emancipadores se caracterizan por la apertura de los circuitos de reaccién
cultural, la apertura a otras dinamicas culturales y la promocién del cambio
social, en tanto que los procesos culturales reguladores impiden el circuito de
reaccion cultural; son procesos coloniales y reducen las dinamicas
democréaticas a sus aspectos formales. Resulta claro que los procesos
culturales se encuentran atravesados por relaciones de poder, siendo
imposible una comprension de lo cultural que no se corresponda con una
concepcion de lo politico. Desde este enfoque, lo cultural no es el campo de
las expresiones elitistas e idealizadas, sino un espacio abierto al conflicto.

Lo cultural no es un terreno armonico. Mas bien es un campo de
luchas entre diferentes formas de ver y actuar en el mundo. En los
“procesos culturales” siempre se da un gran componente de
tension. El mas importante de los cuales es el que nos induce a
rechazar las formas hegemoénicas de regulaciéon, de orden y
jerarquia que se nos imponen ideolégicamente, y el proceso que
nos induce a optar culturalmente por la emancipacion, por la
diversidad, la pluralidad y las alternativas. En esta tension cultural
estamos situados. Sélo debemos elegir entre dos polos: o aceptar
las relaciones dominantes o rebelarnos y proponer alternativas.*®

Esta misma idea es desarrollada por Joaquin Herrera a través de su
nocion de los espacios culturales. Entendiendo por espacio cultural el

conjunto de explicaciones, interpretaciones e intervenciones sobre los

%% Cfr. HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad
humana. Sevilla: Aconcagua, 2005, p. 91.
°% |bidem, pp. 181-182.
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entornos de relaciones en los que viven los seres humanos y a través de los
cuales se define y dinamiza un configuracion cultural especifica; dotando de
identidad y favoreciendo la construccion de sentido de quienes en ellos
participan. Dichos espacios culturales, dird Herrera, podran ser considerados
estaticos (reguladores) o dindmicos (emancipadores), en la medida en que
promuevan o impidan el intercambio con otras formas de explicar, interpretar

e intervenir en la realidad.

Genéricamente, los espacios culturales son “los marcos o
estructuras abiertas y dindmicas -sean materiales/geogréficas,
sean mentales/simbdélicas- donde, gracias a la voluntad o esfuerzo
de encuentro y contacto, se manifiestan, se reproducen y se
transforman interactivamente al menos dos procesos culturales”.
Es decir, de un modo genérico, los espacios culturales son los
ambitos o marcos donde nos encontramos para construir
reciprocamente formas de explicar, interpretar e intervenir en el
mundo diferenciadas, pero no excluyentes. Desde este punto de
vista genérico, un espacio cultural regulador seria aquel que
cerraria la posibilidad del encuentro entre, al menos, dos procesos
culturales, imponiendo los productos culturales de uno sobre otro.
Y un espacio cultural emancipador, seria aquel cuyo principal
objetivo seria la interconexion y el enriguecimiento mutuo a partir
del reconocimiento y la praxis cultural conjunta.506

A través de sus distintos aportes para la comprensiéon de la dimension
cultural de los procesos sociohistéricos, sea a partir de la nocion de procesos
culturales emancipadores o de la insistencia en crear espacios culturales en
los que se ponga en ejercicio una verdadera voluntad de encuentro, Joaquin
Herrera nos ofrece la posibilidad de aproximarnos a los fendbmenos culturales
sin descuidar las tramas de poder que configuran nuestra realidad; nos invita
a comprender los procesos sin invisibilizar las relaciones jerarquizadas en las
que vivimos. Lo cultural es pues, una dimension ineludible del proceso de
emancipacion social, y por tanto debera ser incorporado a la lucha por la

liberacion:

% HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad humana.

Sevilla; Aconcagua, 2005, pp. 275-276.
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Lo cultural, pues, en sus aspectos mas dinamicos y agresivos,
deberia ser usado para esa triple estrategia de liberacion: en
primer lugar, liberar la potencialidad humana de negar y de
resistirse ante los érdenes hegemodnicos que intentaran imponerse,
siempre y en todo momento, ocultando que ellos mismos son
también productos culturales, lo cual es peligroso, pues, como
tales productos, pueden perfectamente ser criticados vy
transformados; en segundo lugar, liberar la potencialidad humana
de indignacion frente a las injusticias y las explotaciones a las que
histéricamente se han sometido a los seres humanos al incluirlos
jerarquizadamente en procesos de division social, sexual, étnica y
territorial del trabajo que, mientras privilegian a unos, enflaquecen
y empobrecen a otros; y, en tercer lugar, liberar la potencialidad de
hacer y des-hacer los entornos de relaciones en los que vivimos.>”’

Es a partir de esta concreta forma de concebir lo cultural, con sus
implicaciones, potencialidades y desafios, que Joaquin Herrera hablara de
“los derechos humanos como productos culturales”,*® llegando, incluso, a
ser éste el titulo de una de sus obras de referencia. Asi como ve lo cultural
de manera “creativa”, enfrentado a las concepciones estaticas vy
desmovilizadoras de “la cultura”, Herrera se aproxima a los derechos
reconociendo en ellos reacciones (productos del circuito de reaccion cultural)
frente a los procesos de subordinacion, explotacion y exclusién, que en los
distintos ambitos de la realidad se han venido dando en el muy concreto
contexto del sistema de relaciones sociales capitalistas.®®® Los derechos
humanos prestaran a lo cultural “el cauce necesario para conectar con las
diferentes luchas que las plurales y mdultiples formas de vida que pueblan
nuestro mundo han realizado en la busqueda de la dignidad humana.”°
Bajo el término “derechos humanos” se recoge, al menos desde la

perspectiva occidental, buena parte de las luchas que los seres humanos

%" HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad humana.

Sevilla: Aconcagua, 2005, p. 60.

% HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica
del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005.

*Cfr. HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad
humana. Sevilla: Aconcagua, 2005, p. 18.

*1% |bidem, p. 18.
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llevamos adelante para conseguir condiciones de vida digna, “materiali-
zandose en la asuncién interactiva de deberes para con los demas, para con
nosotros mismos y para con la naturaleza.”! Avanzando en esta linea

argumental, nos dice Joaquin Herrera:

Para nosotros, los derechos humanos, no pueden entenderse sino
como productos culturales surgidos en un determinado momento
histérico como “reaccion” -funcional o antagonista- frente a los
entornos de relaciones que predominaban en el mismo. Es decir,
los derechos humanos no deben ser vistos como entidades
supralunares, o, en otros términos, “derechos naturales”. Mas bien,
deben analizarse como producciones, como artefactos, como
instrumentos que desde sus inicios histéricos en la modernidad
occidental, fueron instituyendo procesos de reaccion, insistimos,
funcionales o0 antagonistas, ante los diferentes entornos de
relaciones que surgian de las nuevas formas de explicar,
interpretar e intervenir en el mundo.**

Es en este sentido que Joaquin Herrera, a partir de su comprension de
la dimension cultural, entiende los derechos humanos como medios que
pueden ser Utiles en los procesos de lucha, que en distintos contextos
procuran el desarrollo y la apropiacion de las capacidades y las
potencialidades humanas; asi, los derechos se entienden como formas de
reaccion ante entornos de relaciones. Frente al bloqueo del circuito de
reaccion cultural, formulado como violacion de los derechos, se demanda el
reconocimiento y la puesta en practica de tales derechos. Los derechos no

son, pues, un a priori; se reconocen por la vivencia de su ausencia.

Los derechos humanos, desde esta perspectiva, son un producto
cultural que busca la apertura permanente de los circuitos de reaccién

cultural, confrontando los procesos de injusta jerarquizacion del hacer

> HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad humana.

Sevilla: Aconcagua, 2005, p. 323.
°2 HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica
del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 98.
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humano. Los derechos, asumidos de esta manera, promoverian verdaderos

espacios de encuentro y contacto, de apertura frente a lo diferente, a lo

excluido y marginalizado.>*?

Las luchas por los derechos humanos “humanizan” el mundo, ya
que apelan a la promocion de las capacidades humanas de
transformacion y de superacion constante de las situaciones que
bloquean los procesos culturales y con ellos la obstaculizacion del
despliegue proteico de la naturaleza humana, lo cual es siempre el
blanco de las politicas y propuestas culturales autoritarias y
totalitarias. Los derechos humanos “humanizan”, es decir,
proponen la humanizacion de los seres humanos, pero no porque
sean la manifestacion de alguna condicibn humana ancestral que
se concreta en un momento espacio/temporal concreto... Los
derechos humanos “humanizan”, no en si mismos o por si mismos,
sino porque son el vehiculo que los actores sociales antagonistas
al orden existente han creado cairolégica y convencionalmente
para enfrentarse a todo tipo de cierre de los procesos culturales y a
todos los obstaculos que los sistemas autoritarios oponen al libre e
igual despliegue de la capacidad humana colectiva de crear y
transformar el mundo.”**

Entendidos asi, como producto cultural, los derechos son una
construccion permanente de la voluntad de encuentro; no son algo dado ni
nada ya conseguido, son una construccion constante de los actores sociales
empefados en hacer posibles procesos de humanizacion, enfrentados a toda
dinamica de exclusién y explotacion, sea ésta en el ambito social, politica,

cultural o econémico.

[1.2.11 Diversidad cultural y universalismo de los derechos humanos

Vista la concepcion que Joaquin Herrera Flores tiene sobre la

dimensién cultural, pasamos ahora a desarrollar su concepciéon sobre la

°13 cfr. HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad
humana. Sevilla: Aconcagua, 2005, p. 323-324.
1 |bidem, p. 324.
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universalidad de los derechos humanos, posiciondndose en el debate entre
universalismo ético y multiculturalismo;®*® debate que adquiere un peso
especifico de particular relevancia al concretarlo en el campo de los
derechos humanos. En dicho debate, como es sabido, los universalistas
plantean que la propia concepcién de los derechos humanos exige mantener
en su formulacién pretensiones de validez universal: si son derechos
humanos, son derechos para todo el mundo. Al mismo tiempo, la parte
contraria observa el riesgo de que tal universalidad de los derechos implique
la imposicién unilateral de una determinada concepcién de lo humano,
inevitablemente guiada por esquemas culturales especificos, con el
consecuente sacrificio de quienes dan sentido a su vida desde concepciones

distintas.

La reflexion de Herrera nos ofrece, desde el desarrollo de su teoria de
los derechos humanos, no solo una forma de entender el problema sino
también posibles alternativas de superacion. En primer lugar, Joaquin
Herrera llamara la atencion sobre los aportes y los limites de cada una de las

visiones que hemos venido presentando:

La polémica sobre los derechos humanos en el mundo
contemporaneo se ha centrado en dos visiones, dos racionalidades
y dos practicas. En primer lugar una vision abstracta, vacia de
contenidos y referencias a las circunstancias reales de las
personas y centrada en torno a la concepcion occidental de
derecho y el valor de la identidad. Y, en segundo lugar, una vision
localista en la que predomina lo propio, o nuestro con respecto a lo
de los otros y centrada en torno a la idea particular de cultura y el
valor de la diferencia. Cada una de estas visiones de los derechos
propone un determinado tiPo de racionalidad y una version de
cémo ponerlos en practica.”™°

°5 Cfr. GANDARA, M. La universalidad de los derechos humanos: el aporte de Joaquin

Herrera Flores. En Teoria critica dos direitos humanos. Belo Horizonte: Editora Férum,
2011.

°® HERRERA FLORES, J. Hacia una vision compleja de los derechos humanos. En: El
vuelo de Anteo. Derechos humanos y critica de la razén liberal. (Ed. Joaquin Herrera
Flores). Bilbao: Desclée De Brouwer, 2000, p. 68.
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De igual forma, Joaquin Herrera Flores establece la necesidad de

lograr una sintesis que recoja lo mejor de cada una de ellas:

Ambas visiones contienen razones de peso para ser defendidas. El
derecho, visto desde su aparente neutralidad pretende garantizar a
todos, no a unos frente a otros, un marco de convivencia comun.
La cultura, vista desde su aparente cierre local, pretende garantizar
la supervivencia de unos simbolos, de una forma de conocimiento
y de valoracion que orienten la accion del grupo hacia fines
preferidos por sus miembros. El problema surge cuando cada una
de estas visiones se defiende por su lado y tiende a desdefiar lo
que la otra propone. El derecho por encima de la cultura o
viceversa. La identidad como algo previo a la diferencia o
viceversa. Ni el derecho, garante de la identidad comun, es neutral,
ni la cultura, garante de la diferencia es algo cerrado. Lo relevante
es construir una cultura de los derechos que recoja en su seno la
universalidad de las garantias y el respeto por lo diferente."’

Ninguna de las dos posturas tomada por separado, bien la que se
inclina a favor de la “razon universal”, o bien la que lo hace por el contexto
cultural, lleva a una salida satisfactoria en esta polémica que resulta sin duda
central en la situacion actual del mundo. Ciertamente hay motivos para tener
desconfianza de un universalismo que pretenda imponerse desde arriba. En
este sentido, Herrera Flores, desde el enfoque critico que caracteriza su

reflexion, nos dice lo siguiente:

Al presentarse como postulados generalizables a toda la
humanidad, los derechos humanos han sido el campo de batalla
donde los intereses de poder se han enfrentado unos a otros para
lograr institucionalizar universalmente sus puntos de vista sobre los
medios y los fines a conseguir. Por ello, toda clase social en
ascenso formula sus pretensiones en nombre de la humanidad,
toda ideologia hegemonica pretende justificar los intereses que le
subyacen bajo la forma de lo universal; y toda cultura dominante
exige la aceptacion general de sus presupuestos basicos.>"®

517
518

idem.

HERRERA FLORES, J. La riqgueza humana como criterio de valor. En: El vuelo de
Anteo. Derechos humanos y critica de la razdn liberal. (Ed. Joaquin Herrera Flores).
Bilbao: Desclée De Brouwer, 2000, p. 246.
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Los derechos humanos, al igual que el resto de las producciones
culturales, son fendmenos hibridos, mezclados, impuros, no neutrales.
Comprender los derechos humanos deslastrados de la larga sombra del
idealismo permite reconocerles como producciones culturales, ficciones que
aplicamos en el proceso de construccion social de la realidad. Este
reconocimiento no les resta fuerza ni importancia en el esfuerzo por hacer
realidad practica nuestra concepcion de sociedad. Por el contrario,
reconocerles en su naturaleza de productos culturales permite constatar que,
habiendo sido creados por los seres humanos, también éstos pueden
cambiar su situacion si asi lo deciden y tienen los medios para llevar
adelante tal decision. Como productos culturales, estan determinados por la
historia y por la labor interpretativa de los sujetos. Siendo productos
histéricos y no esencias fijas, pueden ser transformados por la labor histérica
de la humanidad; por eso “el peligro no reside en que creemos ficciones, sino
en que les otorguemos una realidad separada de los seres humanos que las

construyen.”*®

En este proceso histérico, siempre en atencion a los contextos, al
espacio, a las culturas, a las narraciones, los derechos humanos pueden ser
comprendidos como productos culturales surgidos en occidente, que siendo
impulsados por las luchas sociales podrian llegar a generalizarse sin
imposiciones coloniales o imperialistas.®®® No se trata de imponer un
universalismo a priori de los derechos, sino de formular la posibilidad de un
universalismo a posteriori.>** Este aspecto da cuenta de la manera como el

autor comprende el proceso de humanizacion:

®® HERRERA FLORES, J. La reinvencion de los derechos humanos. Coleccion

Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 40.
>20 Cfr. Ibidem, p. 79.
°21 Cfr. HERRERA FLORES, J. El arte como elogio del movimiento. Mimeo, p. 100.
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La humanizacién no consiste en imponer algun universal -que
siempre coincide con alguna pauta cultural o la cultura entera del
colonizador-, sino en comenzar a construir las bases que permitan
reconocer lo que nos une, y lo que vamos construyendo juntos, sin
despreciar o invisibilizar las diferencias y las desigualdades. Todo
contacto cultural, supone siempre una modificacion de las dos
partes que se encuentran.’*

Para Herrera Flores, “el Unico universalismo valido consiste en el
respeto y la creacion de condiciones sociales, econémicas y culturales que
permitan y potencien la lucha por la dignidad.”®?® La universalidad se ha de
predicar entonces de las luchas que permitan, en cada contexto histoérico, en
cada marco cultural, que las personas puedan tener acceso igualitariamente
a todo aquello que requieren para poder vivir dignamente; no de entidades
derivadas de una determinada naturaleza, de las que se habra de disfrutar
por el mero hecho de haber nacido.*®* Frente a esta forma de humanismo
abstracto, propia de la propuesta liberal, que postula la universalizacion de
principios absolutos al margen de todo contexto sociohistorico y sin atender a
las condiciones reales de aplicacion,®®® Herrera afirma que “la universalidad
no se detiene en derechos, sino en el procedimiento para llegar a
reconocerlos y a ejercitarlos.”? Para Herrera Flores, el Gnico universalismo
por el que debe apostarse es el de la generalizacion de la conciencia de
poder, de la capacidad para construir y deconstruir mundos en funcién de los

diferenciados y contextualizados proyectos de humanidad:

%22 |hidem, p. 100.

®2 HERRERA FLORES, J. La reinvencién de los derechos humanos. Coleccion
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 156.

2% Cfr. HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad
humana. Sevilla, Aconcagua, 2005, p. 201.

%25 Cfr. Ibidem, pp. 198-199.

% HERRERA FLORES, J. La fundamentacion de los derechos humanos desde la Escuela
de Budapest. En: Los Derechos Humanos. Una reflexion interdisciplinar (Seminario de
Investigacién Francisco Suéarez). (Directores: Vicente Theotonio y Fernando Prieto).
Cérdoba: Publicaciones Etea, 1995, p. 54.
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No partiremos de la bisqueda de medios y contenidos que sean
adecuados para una forma-fin previa, auto-considerada como lo
universal. Mas bien, nuestro trabajo consistira en la blsqueda y
propuesta de “materiales”-medios para poder “reforzar’-empoderar
a los actores, los cuales, una vez reforzados-empoderados,
pueden iniciar el proceso de establecimiento de fines que permitan
a todas y a todos enfrentarse contra las formas hegemoénicas de
division social, sexual y étnica del hacer humano. °*’

De esta forma, la universalidad de los derechos no se mide por su
nivel de adecuacion a los valores postulados aprioristicamente por una
determinada ideologia, al margen de los contextos socio-politicos,
econdémicos y culturales en los que la gente lucha por hacer posible la vida y
dotar de sentido su realidad. Su universalidad reside precisamente en ser el
marco que posibilite la creacion de condiciones, a partir de las cuales los
distintos sujetos, grupos, colectivos y culturas pueden crear y recrear su

realidad, a partir de sus diferenciadas concepciones de vida digna.

Por el contrario, en la medida en que una particular forma de concebir
los derechos pretende ser universalizada, a través de su imposicion a otros
grupos humanos en otros contextos; tal proceso, irrumpiendo colonialmente
en el circuito de reaccion cultural, lo pervierte, y se constituye en lo que
Herrera denomina un “proceso ideoldgico”.*?® Desde el relativismo relacional
que postula, Herrera Flores entiende que las diversas formas culturales
desde las que se comprende e interviene en la realidad responden a su
propio entorno de relaciones, y que de ello depende su verdad y legitimidad
(no de su “acoplamiento” a la propuesta occidental). Ahora bien, Joaquin
Herrera insiste en que tal posicionamiento no lleva a afirmar que todo valga
igual; frente a tal manera de comprender el relativismo, afirma el criterio de

empoderamiento como forma de discernir entre las diversas propuestas:

°*" HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad humana.

Sevilla: Aconcagua, 2005, p. 46.
% Cfr. HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales.
Critica del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, pp. 100-101.
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Ese criterio reside en distinguir entre aquellos acercamientos al
mundo que permitan a todas y a todos hacer valer sus propuestas
politicas, sus convicciones morales y sus manifestaciones estéticas
y aquellos que cierran la puerta de la racionalidad a los que no
entran en sus recipientes ideoldgicos, impidiéndoles con ello toda
posibilidad de mostrar su racionalidad y sus modos de lucha por la
dignidad... Es decir, un criterio que se basa en la produccién de un
espacio cultural en el que los que tengan la “voluntad de
encuentro” puedan disfrutar de las mismas condiciones sociales,
econdmicas, politicas y culturales para “hacer valer” sus
propuestas que las que tenemos los que vivimos en el mundo de
los privilegios y los “universalismos”. Un criterio, en fin, de
empoderamiento que permita a los que han sido colocados en
posiciones subordinadas en los procesos de division social, sexual,
étnica y territorial del hacer humano, alcanzar el grado necesario
de autoridad para comenzar a dialogar en régimen de igualdad
sustancial.®*®

Para Herrera Flores, “lo mas urgente no es lanzar proclamas
universalistas, sino construir espacios de encuentro entre dichas formas de
accion en los que todos puedan hacer valer sus propuestas y diferencias.”*
Se requiere posibilitar espacios de encuentro, didlogo y deliberacién entre
quienes, reconociéndose en posiciones Yy disposiciones diferenciadas,
intentan explicar, interpretar e intervenir en el mundo.’® Son necesarios
lugares de encuentro donde sea posible que todos nos asumamos como
seres humanos “con la misma capacidad cultural para reaccionar frente a las
circunstancias que nos rodean, aunque los resultados de dicha reaccion
sean completamente distintos o0, en algunos casos, absolutamente

opuestos”;>*? lugares de encuentro de sujetos y colectivos empoderados, en

2 HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica

del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, pp. 65-66.

*% |pidem, p. 38.

*3L Cfr. Ibidem, pp. 51-52.

°% HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad humana.
Sevilla: Aconcagua, 2005, p. 157.
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los que sea posible a todos el presentar y desarrollar, “hacer valer”, sus

propuestas, formular y reconocer sus diferencias.

533

Nuestro objetivo es trazar un esquema que nos permita tratar con
las dificultades de traduccién entre procesos culturales diferentes...
Pretendemos construir las claves de traduccion cultural insertando
los conflictos en los contextos en que necesariamente se dan...
Tarea basica sera, pues, crear las condiciones para potenciar la
voluntad de encuentro y la exigencia de construccion de zonas de
contacto entre los individuos y grupos de procesos culturales
diferentes. Todos los procesos culturales estan situados en
contextos precisos de relaciones. Pero esa constatacion cultural no
basta. Es preciso trabajar para que en todos esos procesos
culturales existan las condiciones econdmicas, politicas, sociales,
econOmicas Yy, por supuesto, culturales, para poder enfrentarnos
con éxito a los obstaculos -no enteramente culturales- que vienen
impidiéndonos dialogar desde y para nuestras diferencias.>**

De esta manera, el relativismo filosoéfico de Herrera Flores se concreta

en su reflexién sobre los derechos humanos, particularmente en lo referido a

la necesidad de establecer espacios de dialogo en los que quienes sostienen

posiciones diferenciadas puedan encontrarse en condiciones de simetria.

Es preciso, pues, para toda reflexion tedrica y toda accién politica
no destructivas, la construccion de condiciones espacio-temporales
para que los actores y actrices que pueblan los procesos culturales
puedan dirimir sus diferencias y proponer pautas comunes de
accion en lo que vamos a denominar los espacios culturales. Es
decir, los “lugares simbodlicos” en los que puedan interactuar
diferentes, plurales y heterogéneas formas de reaccionar -y
plantear alternativas- ante los entornos de relaciones que
mantenemos con los otros, con nosotros mismos y con la
naturaleza. Entornos, jclaro esta!, condicionados por los procesos
de division desigual e injusto del hacer humano.>*

3 HERRERA FLORES, J. Cultura_y derechos humanos: la construccibn de espacios
culturales. En: I/C — Revista Cientifica de Informacion y Comunicacion. N° 5, 2008, p. 46.

5% Ibidem, p. 58-59.
°% |bidem, p, 51.
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Entender lo cultural como “el conjunto de procesos que estan

sometidos al circuito de reaccion cultural™®

, plantea entonces la exigencia
de “aceptar, reconocer, respetar y promover la capacidad y potencialidad
humanas para plantear continuamente alternativas y formas creativas de
afrontar y transformar el mundo.”®’ De aqui derivan responsabilidades
politicas y tedricas con los distintos “procesos sociales de lucha por el acceso
igualitario a los bienes necesarios para llevar adelante una vida digna.”*® La
apuesta, pues, es por “procesos culturales abiertos que tiendan a potenciar
la capacidad humana genérica de creatividad y de transformacion del
mundo”.>®*® Desde este marco de comprensién, Herrera Flores plantea los
retos que implica el proceso de dialogo e intercambio cultural que subyace a

una posible universalidad a posteriori de los derechos humanos.

Asi, formula cuatro deberes basicos que han de atravesar el
compromiso con la idea de dignidad humana, de manera que el mismo no
derive en practicas colonialistas ni universalistas, apostando por la necesaria
apertura de los circuitos de reaccion cultural. Segun su propuesta, estos
compromisos y deberes “deben constituir la plataforma desde la que
desplegar la voluntad de encuentro necesaria para la construccion de zonas

»540

de contacto emancipadoras; zonas en las que quienes se encuentren en

ellas han de ocupar posiciones de igualdad en el acceso a los bienes

necesarios para una vida digna.>*

En primer lugar, el “reconocimiento” de que todos debemos tener la
posibilidad de reaccionar culturalmente frente al entorno de
relaciones en el que vivimos. En segundo lugar, el respeto como
forma de concebir el reconocimiento como condicién necesaria,

3% HERRERA FLORES, J. Cultura y derechos humanos: la construcciéon de espacios

culturales. En: I/C — revista Cientifica de Informacion y Comunicacion. N° 5, 2008, p. 43.
> fdem.

>% fdem.

>3 fdem.

> |pidem, p. 70.

> Cfr. idem.
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pero no suficiente a la hora de la construcciéon de la zona de
contacto emancipadora... En tercer lugar, la reciprocidad, como
base para saber devolver lo que hemos tomado de los otros para
construir nuestros privilegios, sea de los otros seres humanos, sea
de la misma naturaleza de la que dependemos para la
reproduccion primaria de la vida. Y, en cuarto lugar, la
redistribucién, es decir, el establecimiento de reglas juridicas,
férmulas institucionales y acciones politicas y econdmicas
concretas que posibiliten a todos, no sélo satisfacer las
necesidades vitales “primarias” -elemento, por lo demas, basico e
irrenunciable-, sino, ademas, la reproduccién secundaria de la vida,
es decir, la construccion de una “dignidad humana” no sometida a
los procesos depredadores del sistema impuesto por el capital.542

Frente a las relaciones de opresién, marginacion y exclusion, que
caracterizan la continuidad del proceso de colonizacion en nuestro mundo, la
apuesta por crear espacios culturales habra de orientar los procesos
culturales; pero tal apuesta exige poner en practica una verdadera voluntad
de encuentro (lo que implica ingentes desafios politicos), y un esfuerzo, tanto
personal como colectivo, por hacer posibles zonas de contacto en las que se
emprendan permanente estas dindmicas de reconocimiento, reciprocidad,

respeto y redistribucién.>*?

El proceso de universalizacion de los derechos humanos no esta
exento de convertirse en un proceso de neocolonizacion, en la medida en
que los intentos por universalizar los derechos se traduzcan en un ejercicio
de poder en el que nuestra accion (por mas bienintencionada que se diga)
impida a los otros ejercer su capacidad para reaccionar ante la novedad que
les sobreviene con nuestra presencia y propuesta. Los procesos de dialogo e
intercambio cultural han de estar regidos por la firme voluntad de potenciar
las condiciones necesarias para que todas las personas estén en capacidad

de reaccionar creativamente frente al entorno en el que viven.

2 |pidem, pp.70-71.
>3 Cfr. HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad
humana. Sevilla, Aconcagua, 2005, p. 281.
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Es preciso que realmente queramos y despleguemos una
“voluntad” de apertura de los circuitos de reaccion cultural para
todas las formas de explicar, interpretar e intervenir en el mundo
que conviven, conflictiva o pacificamente, junto y con las nuestras.
Solo asi se podran ir construyendo las necesarias zonas de
contacto -de espacios culturales o zonas de mediacion- que sirvan
para materializar el resultado del encuentro entre las orillas, es
decir, entre las diferentes y 5plurales formas de reaccionar
culturalmente frente a la realidad.>**

En la teoria de Joaquin Herrera Flores el dialogo intercultural es un
elemento esencial que exige, si no queremos solo utilizar esa figura para
mantener relaciones de subordinacién con los “otros” diferentes a “nosotros”,
asegurar el empoderamiento de las personas y colectivos, de manera tal que
el intercambio, el encuentro, el didlogo (siempre abierto al disenso y al
conflicto) se establezca en unas condiciones de simetria de poder.

En este sentido, mas alla de las buenas intenciones proclamadas en el
proceso de encuentro con el otro, es imprescindible crear las condiciones de
diversa indole (politicas, econémicas, sociales, institucionales, etc.), que
hagan posible a todas las personas tener el poder necesario para disentir,
resistir y proponer alternativas en un plano de igualdad y de horizontalidad.>*®
En la discusion en torno a la universalidad de los derechos humanos nos
parece central entender, en la linea propuesta por Joaquin Herrera, que al
hablar de dignidad necesitamos superar enfoques idealistas o meramente
moralizadores; concretandola en la conquista de un acceso igualitario a los

bienes, tanto materiales como inmateriales, que permitan a las personas

** HERRERA FLORES, J. Cultura y derechos humanos: la construccién de espacios
culturales. En: I/C — revista Cientifica de Informacion y Comunicacion. N° 5, 2008, p. 64.
5% Cr. Ibidem, p. 63.
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llevar adelante sus vidas, desde sus particulares y diferenciadas formas de

vida.>*®

No debe partirse de un consenso universal sobre tales o cuales
derechos (perspectivas puramente etnocéntricas), sino de la
necesidad de respetar que todas las formaciones sociales puedan
tener acceso a ese procedimiento que permite objetivar sus
aspiraciones 'y expectativas. ElI hecho de aceptar ese
procedimiento y ese respeto mutuo entre culturas impide una caida
en el relativismo absoluto. Vivimos una época en la que el reto
basico reside en la conciliacion entre el universalismo y el
relativismo: o, en otras palabras, entre el reconocimiento de la
identidad y el respeto de las diferencias. Si absolutizamos
derechos, por muy encomiables que sean, estaremos impidiendo
otras perspectivas. Lo Unico generalizable es el procedimiento y el
reconocimiento de que todos tienen derecho a ponerlo en
practica.>*’

Creemos que el aporte de Joaquin Herrera Flores abre nuevos
caminos para la comprension de una posible universalidad de los derechos
humanos en nuestro mundo. Su propuesta permite recoger la necesidad de
garantias de tipo juridico (no se trata de desconocimiento o desprecio del
derecho), pero siendo capaces de dimensionar su alcance y estando
conscientes de lo ambigua que puede resultar su aplicacién. Por eso mismo,
no solo es necesario desarrollar estrategias en el orden politico, social,
econdmico, cultural, sino también vigilar que todo ese proceso esté orientado
por criterios emancipadores, que respondan a la opcion ética en favor de

construir condiciones de vida verdaderamente digna para todos y todas.

Una vez presentada la teoria critica desarrollada por Herrera Flores,

gueremos en el préximo capitulo, pasar a analizar su potencial de cara a los

*® HERRERA FLORES, J. La reinvencion de los derechos humanos. Coleccion

Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 110.

**" HERRERA FLORES, J. La fundamentacion de los derechos humanos desde la Escuela
de Budapest. En: Los Derechos Humanos. Una reflexion interdisciplinar (Seminario de
Investigacién Francisco Suéarez). (Directores: Vicente Theotonio y Fernando Prieto).
Cérdoba: Publicaciones Etea, 1995, p. 51.
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procesos de lucha por condiciones de vida digna; dicho analisis sera hecho
intentando poner en dialogo su propuesta con las construcciones realizadas
por otros autores que tratan este mismo campo de los derechos humanos.

Veamos.
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. APORTES PARA UN PENSAMIENTO CRITICO EN
DERCEHOS HUMANOS

Después de haber presentado los presupuestos metodoldgicos que
soportan el ejercicio reflexivo, y de haber formulado de manera sintética el
aporte especifico realizado por Herrera Flores, pretendemos ahora retomar,
para ampliar, discutir y complementar, algunos aspectos de la teoria de los
derechos humanos que este autor ha formulado y que confrontan los limites
y deficiencias de la teoria convencional de estos derechos.

Queremos en este capitulo entrar a dialogar con los aportes realizados
por Joaquin Herrera Flores, valorando el alcance de su reflexién de cara a
los procesos de lucha por condiciones de vida digna; pretendemos hacerlo,
tal y como hemos anunciado anteriormente, recurriendo a la produccion
tedrica de algunos autores, fundamentalmente del contexto iberoamericano,
que han trabajado desde el pensamiento critico de los derechos humanos.
Nuestro trabajo intentard, particularmente, tener en cuenta los aportes de
Franz Hinkelammert, Helio Gallardo, Ignacio Ellacuria y Boaventura De
Sousa Santos. Otros autores de la critica contemporanea que en un examen
mas elaborado merecerian ser analizados, pero que no seran trabajados en
esta obra por razones de extensiéon, son Oscar Correas™®, Manuel

Jacques™, Carlos Carcova®™® y Jestus de la Torre Rangel™. La

8 Entre las obras de este autor, tenemos: CORREAS, O. Ideologia Juridica. Puebla:

Universidad Auténoma de Puebla, 1983; Introduccién a la Critica del Derecho Moderno
(Esbozo). Puebla: Universidad Autbnoma de Puebla, 1986; Acerca de la Critica Juridica. En:
El Otro Derecho. Bogota: Temis/ILSA, n° 5, marzo de 1990; Critica da Ideologia Juridica.
Porto Alegre: Sérgio A. Fabris Editor. 1995.

%49 Cfr. JACQUES, M. Una Concepcién Metodolégica del Uso Alternativo del Derecho. El
Otro Derecho. Bogota: Temis/ILSA, 1: 19-42, agosto 1988.

9 Cfr. CARCOVA, C. A Opacidade do Direito. Sdo Paulo: Ltr, 1998. p. 59-122; Las
Teorias Juridicas Post Positivistas. Buenos Aires: Lexis Nexis, 2007.

°*L Cfr. DE LA TORRE, J. Apuntes para una Introduccion Filoséfica al Derecho. México:
Ed. Jus, 1983; Derecho como Arma de Liberacion en América Latina. México: Centro de
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incorporacion de sus propuestas en un ejercicio como el que nos hemos

planteado debera ser objeto de posteriores trabajos.

Daremos inicio a nuestro cometido estableciendo algunas bases
necesarias para el andlisis que pretendemos, luego de lo cual analizaremos
brevemente los presupuestos del discurso liberal de los derechos humanos y
formularemos posibles cursos de accion para la construccion de una teoria
que supere los limites que esta propuesta presenta; tales planteamientos se
concretardn con los aportes para una teoria de derechos humanos acorde a

los procesos de lucha anticapitalistas y anticoloniales. Veamos.

.1 La lucha por los derechos incluye la lucha por la forma de

enunciarlos

En el analisis que nos proponemos es necesario prestar atencion a los
derechos humanos como artefacto discursivo, atendiendo a los modos en
gue dicho discurso es usado con diferentes propdsitos, bien para potenciar la
indignacion y las luchas, bien para legitimar el orden asimétrico imperante.
Mas alla de su uso formal como instrumento juridico destinado a garantizar
las conquistas, los derechos se constituyen también en un referente
simbdlico que brinda orientacion y da marco a mdultiples luchas a nivel

552
l

mundia sirviendo, por tanto, de herramienta discursiva legitimadora. Sin

Estudios Ecuménicos., 1984; El Derecho que nace del Pueblo. México: Centro de
Investigaciones Regionales de Aguascalientes, 1986; Del Pensamiento Juridico
Contemporaneo. Aportaciones Criticas. México: Escuela Libre de Derecho, 1992; El
Derecho a tener Derechos. Ensayos sobre los Derechos Humanos en México.
Aguascalientes: Ciema, 1998; Derechos Humanos desde el Jusnaturalismo Histérico
Analdgico. México: Porrua/Universidad de Aguascalientes, 2001; Jusnaturalismo,
Personalismo y Filosofia de la Liberacion. Sevilla: Mad, 2005.

2 Cfr. SANTOS, A. Direitos humanos e movimentos sociais em Portugal: apropriacéo,
ressignificacdo e des/politizacdo. En A Mobilizacdo transnacional do direito. Portual e o
Tribunal Europeu dos Direitos Humanos (Cecilia Macdowell dos Santos, Org. Coimbra:
Almedina, 2012, p. 193. Traduccién propia.
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embargo, este uso que podemos denominar de estratégico, requiere de
discernimiento. En general, podemos afirmar que “los derechos humanos son
pasivamente asumidos como significante compartido y culturalmente
aceptado, contribuyendo asi a un imaginario social difuso de la categoria de
derechos humanos entendida como homogénea.”® Por otra parte, aun
cuando los movimientos sociales hacen uso del discurso de los derechos
humanos evidenciando su potencial politico emancipador, ello no niega la
necesidad de someter a discernimiento critico dicho concepto. Al respecto,
Helio Gallardo describe la manifestacion de este fendbmeno en el contexto

latinoamericano en los siguientes términos>*:

Las instituciones juridicas latinoamericanas y las légicas que las
animan, asi como la enseflanza académica del Derecho y la
practica, con el inevitable sentido comun que las acompafia, de las
ONGs interesadas en derechos humanos, estan fuertemente
permeadas por ideologias de Derecho natural, ya sea el de
inspiracion clerical, o clasico, por provenir del Mundo Antiguo, ya
sea del iusnaturalismo o derecho natural moderno. Para estos
imaginarios ideol6gicos, conceptos/valores como el de justicia
poseen un cardcter metafisico, es decir, flotan por encima de las

%3 |pidem, p. 203.

% E| pensador Helio Gallardo, nacido en Chile pero asentado en Costa Rica desde 1973 a
partir del golpe militar contra Salvador Allende en 1973, es catedratico de la Escuela de
Filosofia de la Universidad de Costa Rica, analista politico, poeta, ensayista y autor de varios
textos donde aborda temas politico-filoséficos. Gallardo, teniendo como punto de partida la
concepcion existencia y estructural, reflexiona sobre derechos humanos a partir del
cuestionamiento sobre las condiciones que en un determinado contexto impiden la creacion
de sujetos Desde ahi se pregunta como podria ayudar el discurso de los derechos a los
procesos populares. La obra de Helio Gallardo sobre derechos humanos comprende, entre
otros, los siguientes titulos: Pensar en América Latina. Heredia, Costa Rica: Editorial UNA,
1981; Cultura, politica, Estado. San José, Costa Rica: Editorial Nueva Década, 1985;
Elementos de politica en América Latina. San José, Costa Rica: Editorial DEI, 1986;
Actores y procesos politicos latinoamericanos. San José, Costa Rica: Editorial DEI,
1989; Lideres, movimientos sociales y partidos politicos. Heredia, Costa Rica: Editorial
UNA, 1992; Habitar la tierra. Bogota, Colombia: Asamblea del Pueblo de Dios, 1997;
Globalizacion, lucha social, derechos humanos. San José, Costa Rica: Ediciones Perro
Azul, 1999; Politica y transformacion social. Discusion Sobre Derechos humanos.
Quito, Ecuador: Tierra Nueva, 2000; Siglo XXI: Militar en la izquierda. San José, Costa Rica:
Editorial Arlekin, 2005; Derechos humanos como movimiento social. Bogota, Colombia:
Ediciones desde abajo, 2006; Siglo XXI: Producir un mundo. San José, Costa Rica:
Editorial Arlekin, 2006; Democratizacién y democracia en América Latina. San Luis
Potosi, México: Comision Estatal de Derechos Humanos: Facultad de Derecho de la
Universidad Auténoma de San Luis Potosi, 2008; Teoria critica: matriz y posibilidad de
derechos humanos. (David Sanchez Rubio, Editor). Murcia, 2008.
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tramas sociales y las deshistorizan como funcién de Ia
reproduccién de las dominaciones vigentes y necesarias y de sus
instituciones e identificaciones grupales e individuales inerciales,
estas Ultimas como dispositivos internalizados o subjetivos
imprescindibles para esa reproduccion.®*®

Se hace necesario, por tanto, analizar los usos ideoldgicos de la
narrativa de los derechos, realizando asi una critica del discurso hegemaonico
liberal que conforma a nuestras sociedades. Debe entenderse que dado que
nuestra practica siempre es una practica teorica, y que la politica es la
administracion de las expectativas del futuro, la accién politica busca

controlar el lenguaje sobre el cual se construyen dichas expectativas.

El lenguaje es conocimiento y control del mundo. Las palabras
construyen mundo, construyen subjetividades y definen programas de
comprension e intervencion en la realidad. Implican, por tanto, una
construccion politica. Sin este discernimiento critico no hay posibilidad de
autonomia ni de futuros alternativos. De cara a los retos que se nos
presentan, es necesario despensar y repensar las cosas, las palabras, los
conceptos que utilizamos para apropiarnos de esa realidad que queremos
transformar. No nos sirven los discursos construidos desde los centros de
poder, pues quien controla los nombres y las categorias, quien controla el
discurso, esta en capacidad de construir e imponer su comprension de la

realidad.

Al mismo tiempo, para un correcto analisis del contexto es necesario
comprender la cultura como constitutiva de la sociedad. Dado que la cultura
configura la dimensién simbdlica de la practica social, funcionando en un

circuito estructural que relaciona lo politico, lo econémico y lo simbdlico, sera

% GALLARDO, H. Lucha Social, Pinochet y la Produccién de Justicia. En: Teorfa critica
dos Direitos Humanos no século XXI. Porto Alegre: Edipucrs, 2008, p. 429.
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importante atender a su potencial emancipador. Los distintos enfoques en el
analisis del contexto, aun cuando no versen explicitamente sobre su
componente cultural, dejan claro que sin una transformacion a este nivel se
hace inviable un cambio en las relaciones de poder y una superacion de la
postura hegemonica. Este aspecto resulta significativo dada la capacidad de
influencia que tienen en la dimension cultural los actores alternativos al

modelo dominante.

De esta manera, una teoria critica de los derechos humanos debe
atender a los contextos, a los discursos, a las representaciones desde las
cuales la realidad es comprendida, analizada e intervenida; ha de
preguntarse por las formas de hacer viable este cambio cultural; procurara
construir herramientas teoérico-practicas capaces de desmontar las narrativas
desde las cuales la globalizacion neoliberal coloniza las concepciones de ser
humano, de mundo, de sociedad y de Estado, desde las cuales esta nueva
cara del capitalismo define un horizonte de (sin)sentido. Al mismo tiempo, la
teoria critica en derechos humanos ha de asumir una tarea propositiva capaz
de visibilizar, provocar, convocar y articular otros modos de ser, de significar
y de transformar la realidad, poniendo a dialogar las multiples formas socio-
culturales desde las cuales se intenta hacer posible un mundo mas justo y
digno para todos y todas. La transformacion de la hegemonia cultural exige

intervenir en el sistema de creencias, en el lenguaje, en el conocimiento.

Se parte de unas condiciones concretas que conforman la realidad
social que nos exige y demanda una respuesta, y sobre la que la accion tiene
un potencial transformador. Frente a ello, el desafio cultural tal y como
propone Herrera Flores es el desarrollo de subjetividades rebeldes capaces

de confrontar el sentido comun imperante “irrumpiendo intempestivamente en
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lo real.”™® Para esta tarea, “lo mas urgente es contar con una nueva
capacidad de espanto y de indignacion que sustente una nueva teoria y una
nueva practica de inconformismo desestabilizadora, es decir, rebelde.”>’
Todo ello apunta a la configuracion de un nuevo imaginario social
inconformista y creativo, critico y licido.>®® Pero este proceso debera
necesariamente superar la reductiva concepcion propia de la racionalidad
abstracta moderna, incorporando los afectos, las sensaciones, las pasiones y

la busqueda de sentido:

Se trata de nuevas constelaciones donde se combinan ideas,
emociones, sentimientos de espanto y de indignacién, pasiones de
sentidos inagotables. Son monogramas del espiritu puestos a la
disposicion de nuevas practicas rebeldes e inconformistas.>*°

La practica social a favor de los derechos humanos exige no solo una
formulacion teorica atractiva, una idea convocante y movilizadora, requiere
también tener sustento en los afectos y emociones de la gente, sostenerse
en la capacidad para apasionar y vincular desde los quereres, convocando a
la totalidad de la persona. El reto consiste en ser capaces de ofrecer
propuestas lucidas, ludicas y sabias. El mismo Herrera Flores afirmo que “no

basta con argumentar, hay que cuidar la generosidad, la solidaridad, el

**® HERRERA FLORES, J. Irrumpiendo afirmativamente en lo real. En: Irrompiendo no real.

Escritos de teoria critica dos direitos humanos. (Organizador: Marcelo de Moura).
Pelotas: Educat, 2005. (pp. 17-45).

**” SANTOS, B. La caida del Angelus Novus: Ensayos para una nueva teoria social.
Coleccion En Clave de Sur. 12 ed. Bogota: ILSA, 2003, p. 57.

%% Al respecto, pueden consultarse HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales
para la creatividad humana. Sevilla: Aconcagua, 2005. También HERRERA FLORES, J. O
nome do Riso. Breve tratado sobre arte e dignidade. Traduccién Nilo Kaway. Porto
Alegre: movimiento; Florianopolis: CESUSC; Florianépolis: Bernincia, 2007.

% SANTOS, B. La caida del Angelus Novus: Ensayos para una nueva teoria social.
Coleccion En Clave de Sur. 12 ed. Bogota: ILSA, 2003, p. 66.
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contacto, los afectos... en definitiva, cuidar la vida como paso necesario para

cuidarnos a nosotros mismos”.>®°

Como buen lector de Spinoza, Herrera entendia que “las pasiones,
con frecuencia, superan la fuerza de la razon y que nunca pueden ser
dominadas por el dictado racional, sino s6lo por una pasion contraria y mas
fuertes.”®! Por ello Herrera Flores apostaba por el fomento de “pasiones
alegres” que permitieran “el empoderamiento humano como base material de
la dignidad.”®®* En esta tarea de “educacion pasional’, de animacion de un
nuevo horizonte de sentido en el que participamos como seres racionales y
pasionales, el arte y la cultura se constituyen en un campo de construccion a
ser asumido por los actores que apuestan por una transformacion social en
clave emancipadora. “Sabia que una de las leyes del control y la dominacion
es el miedo y que el arte, la cultura es hablar y no callar, cooperar, liberar la
energia libidinal de la palabra, afirmar la singularidad creativa de los sectores
subalternos.”®® Nuestro autor asumia “el arte como elogio del movimiento”
porque sabia que lo Iudico, lo estético, lo pasional, lo intuitivo, e incluso lo
denominado por el orden como irracional, son dimensiones de lo humano y
participan de su proceso de liberacion. Por eso tiene sentido actuar “en
nombre de la risa”, gracias a su capacidad disruptiva y descalificadora de lo
convencional, de apertura de posibilidades insospechadas; no en nombre de
la risa facil del que resignadamente se acomoda a lo dado, sino de la que se
enmarca en la accion que subvierte el orden negador de la dignidad de las

personas.

*% HERRERA FLORES, J. La reinvencién de los derechos humanos. Coleccion
Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 199.

%1 BERNARDINI, A. B. Spinoza como defensor de los derechos humanos. En: Revista de
Filosofia de la Universidad de Costa Rica. XXXVI. 1998, p. 499.

°%2 HERRERA FLORES, J. El arte como elogio del movimiento. Mimeo, p. 8.

3 SIERRA, F y DEL MORAL, L. Cultura de paz y biopolitica. Pensar los derechos humanos
desde un nuevo pensamiento antagonista de lo procomun. En: Las praxis de la paz y los
Derechos Humanos. Joaquin Herrera Flores In memoriam. Granada: Universidad de
Granada, 2012, pp. 117.
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Vista la necesidad de reconocer el discurso como ambito de disputa
en la construcciéon de la realidad social, desarrollaremos a continuacion
algunas criticas a elementos que subyacen a la teoria liberal de los derechos

humanos.

[11.2 Sobre los presupuestos metodoldgicos de la concepcion liberal de

los derechos humanos®®

La concepcion liberal o concepcion moderna de los derechos
humanos, tal y como hemos dicho, es el marco de comprension hegemonico
sobre dichos derechos; ella rige no solo la actuacion de la mayor parte de las
instituciones, instrumentos y mecanismos de proteccion tanto nacionales
como internacionales, sino también la ensefianza del derecho por parte de la
academia, e incluso actua como “lugar comun” en la comprension,

configurando la sensibilidad sociocultural en nuestras sociedades.

Desde dicha concepcién estos derechos se entienden como
abstractos, eternos, inmutables, a la vez que supone un universalismo como
punto de partida que desconoce y oculta la realidad de vulneracion de la
dignidad humana en que vive una de cada cinco seres humanos en nuestro
mundo. Tal nocion de derechos humanos se construye sobre la base de las
ideas de contrato social y de estado de naturaleza, de donde esta ficcion
funcional justifica el surgimiento del estado civil en el que es posible

solventar los conflictos vinculados al ejercicio de los derechos naturales.

*% Entenderemos la nocién liberal de los derechos humanos también como concepcion

moderna de los mismos, pues es durante la modernidad que la ideologia liberal se configura.
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Sin embargo, la trampa de la concepcién liberal surge al ocultar la
referida ficcion, pretendiendo darle contenido de realidad y usandola para
describir, y constituyéndola asi en una realidad metafisica que, por tanto, no
puede ser transformada; con este error metodoldgico, por otra parte, se
oculta el verdadero contenido ideolégico de la propuesta. Por todo ello, la
profesora Farifias Dulce plantea la necesidad de un ejercicio critico que
permita deconstruir los fundamentos metodolégicos de la concepcidn
moderno-liberal de los derechos humanos para, a partir de ahi, proponer
alternativas de construccién de tales derechos.’® Veamos cémo describe

Farifias Dulce la configuracion de la sociedad liberal burguesa:

La Declaracion francesa de Derechos del Hombre y del Ciudadano,
cuya vocacion universal es indudable, dio lugar a una sociedad
politica de individuos libres y formalmente iguales ante la ley
estatal, pero vinculados econémicamente al principio liberal de la
libre competencia y de la libertad contractual. Este tipo de sociedad
politica y econdmica exigia ideol6égicamente al Estado, tal y como
lo argumenté John Locke, la defensa incondicional de la libertad, la
seguridad, el contrato y la propiedad privada como derechos
naturales y universales de los individuos. El nicleo de la estruc-
tura politica del Estado moderno y de los derechos de los
individuos se centré en la relacién contractual. Los derechos de los
individuos se estructuraron en base a la autonomia del individuo y
a las relaciones contractuales entre los individuos-propietarios
libres, que podian ejercer y salvaguardar su libertad innata a través
de las relaciones contractuales. Se tratd, en definitiva, del triunfo
universal del individualismo ético burgués respaldado por la moral
judeocristiana mas conservadora. Se generd, entonces, un
equilibrio politico y econémico liberal que fue derivando,
finalmente, en un anti-individualismo estructural, en base al cual se
legitimé desde el principio la concentracion de poder en élites y
grupos econémicos.’®

Asi, pues, entre las bases del derecho moderno deben destacarse

para los efectos de nuestra investigacion la nocion del sujeto como un

%% Cfr. FARINAS DULCE, M. Los derechos humanos: desde la perspectiva socioldgico-

jsuridica a la “actitud postmoderna”. Madrid: Dykinson, S.L., 1997, p. 29.
® FARINAS DULCE, M. Universalidad e interculturalidad. En. 10 palabras claves sobre
derechos humanos. Juan Tamayo-Acosta, director. Madrid: Verbo Divino, 2005, p. 200.
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individuo competitivo, asi como de sujeto abstracto (descontextualizado)
universal, la idea de contrato, la falacia universalista, el supuesto de una
razon pura universal y la igualdad formal. Todos estos son fundamentos del
derecho hegemonico que necesitan ser sometidos a critica. Veamos

brevemente a qué nos referimos.

Para la concepcion liberal de los derechos humanos, éstos se
determinan independientemente de las condiciones sociohistéricas de los
sujetos; se define un elenco de los mismos teniendo como punto de partida
justificaciones de caracter metafisico o religioso, o desde una determinada
comprension de la naturaleza humana, definiendo a partir de ello el conjunto
de tales derechos, que deberan poseer por tanto caracter universal; pero tal
universalidad se concibe de manera abstracta, desconociendo la
configuracion de los factores sociales que afectan de manera diferenciada a
las personas y los grupos.®®’ Asi, tal y como ha sefialado la critica marxista
sobre esta concepcion de los derechos, se incurre en una dejacion de las
condiciones socioecondémicas y las construcciones culturales desde las que

los derechos se conciben y son, o no, susceptibles de hacerse efectivos.

Frente a esta posicion, la propuesta de Herrera Flores insiste en la
necesidad de atender y dejarse cuestionar por la distancia entre los
planteamientos idealistas y abstractos de derechos propios de teorias que
desarrollan sus planteamientos haciendo abstraccién del contexto; denuncia
la separacion entre teoria y practica y exige una labor de pensamiento critica

capaz de superar la deshistorizacion.>®®

7 Cfr. GALLARDO, H. Politica y transformacién social. Discusién sobre derechos

humanos. Quito: Escuela de formacién de laicos y laicas. Vicaria Sur Servicio Justicia y Paz
gGSSerpaj), 2000, p. 132.

Cfr. PRONER, C. Reinventando los Derechos Humanos: El legado de Joaquin Herrera
Flores. En Reinventemos los derechos humanos. Aportaciones a la memoria y a la
obra de Joaquin Herrera Flores. Sevilla: Atrapasuefios, 2011.
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Cuando el derecho se implementa de un modo separado a las
condiciones sociales, econdmicas, politicas y culturales que
permiten su realizacion efectiva... da lugar a una igualdad
fantasmagérica que se realiza bajo la forma de una desigualdad
absoluta.>*

Por eso, frente al humanismo abstracto propio del liberalismo,
defendia un humanismo concreto, apostando por la capacidad humana de
intervenir y transformar la realidad, de irrumpir en lo real desde las préacticas
sociales, desde la reflexion y accién emancipadora, haciendo y deshaciendo

mundos.>’°

Esta concepcion abstracta de los derechos no solo desconoce, sino
que invisibiliza las condiciones materiales y las relaciones sociales y
politicas, marcadas por profundas diferencias y asimetrias de poder; tal
practica de ocultamiento es funcional al sostenimiento y reproduccion de

dichas condiciones histéricas.®’*

Asi, junto a la abstraccion, el liberalismo afirma el formalismo legal que
defiende la necesidad de una positividad normativa indiferente a las
especificidades propias de las condiciones materiales en que las personas
realizan su vida. Gracias a dicho formalismo es posible sostener la igualdad
formal ante la ley en obligaciones y capacidades juridicas, a la vez que se

desconoce y oculta la desigualdad de fondo que subyace al sistema de

*% HERRERA FLORES, J. Prélogo. En: El malestar en la cultura juridica. Buenos Aires:

Editorial de la Universidad Nacional de La Plata, 2011, pp. 15-16.

570 Cfr. HERRERA FLORES, J. Irrumpiendo afirmativamente en lo real. En: Irrompiendo
no real. Escritos de teoria critica dos direitos humanos. (Organizador: Marcelo de
Moura). Pelotas: Educat, 2005, pp. 33-34.

> Cfr. AGUIRRE, J. De una Critica Deleuziana de los Derechos Humanos hacia una
Jurisprudencia Deleuziana de Derechos Humanos, pp. 289-290. En linea:
http://www.corteidh.or.cr/tablas/r26281.pdf. Consulta realizada el 15 de marzo de 2013.



http://www.corteidh.or.cr/tablas/r26281.pdf
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relaciones sociales marcado por logicas de dominacion, explotacion y

discriminacion.®"

Consecuentemente, el derecho formalizado no solo oculta sino que
incluso desplaza a la realidad social con sus diferentes mecanismos y
procesos, conformando una realidad paralela y legitimando el status quo. La
ley “con la pretension de ser la voluntad general abstrae y escamotea las
relaciones de fuerzas que estan en su origen y legitima el orden de las
relaciones de produccion sobre el que se asienta la paz social.””® Se
desconoce asi, y ello no es un elemento que deba considerarse de caracter
secundario, el papel que los grupos y movimientos sociales juegan en la
definicién, construccién y sostenimiento del derecho en la busqueda por
satisfacer sus necesidades y expectativas de vida, en el marco de una
disputa de poder entre distintas concepciones de lo que debe ser la realidad

social.”™ Por ello, en palabras de Herrera Flores:

La critica del formalismo y la economia politica del formalismo...
son necesarias para romper la dindmica de la ciencia burguesa
gue tiende a presentar los objetos, los fenédmenos y los
acontecimientos al margen de las relaciones sociales que estan en
su base.””

Frente al formalismo juridico, el pensamiento critico destaca la

dimensién sociopolitica del derecho como un producto social, un constructo

*2 Cfr. GALLARDO, H. Teoria Critica: Matriz y posibilidad de derechos humanos. (David
Sanchez Rubio, editor). Murcia, 2008, p. 32.

3 Cfr. SOLORZANO, N. Critica de la Imaginacién Juridica. Una mirada desde la
epistemologia y la historia al derecho moderno y su ciencia. San Luis de Potosi:
Universidad Autonoma de San Luis de Potosi, 2007, p. 81.

" HERRERA FLORES, J. La fundamentacion de los derechos humanos desde la Escuela
de Budapest. En: Los Derechos Humanos. Una reflexion interdisciplinar (Seminario de
Investigacién Francisco Suéarez). (Directores: Vicente Theotonio y Fernando Prieto).
Cérdoba: Publicaciones Etea, 1995, p. 31.

"> HERRERA FLORES, J. De la rueda y el freno. El camino hacia la democracia en Georg
Lukacs y Rosa Luxemburg, p. 5. En linea: http://www.archivochile.com/Ideas Autores/
luxembr/s/luxemburgorsobre0017.pdf. Consulta realizada el 15 de marzo de 2013, p. 5.



http://www.archivochile.com/Ideas_Autores/%20luxembr/s/luxemburgorsobre0017.pdf
http://www.archivochile.com/Ideas_Autores/%20luxembr/s/luxemburgorsobre0017.pdf
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que solo puede ser comprendido contextualmente, en el marco de los
procesos sociohistéricos en que se produce y a los que responde
contribuyendo de una manera o de otra a la configuracion de las relaciones
societarias y sus estructuras y relaciones de poder.>® Se confronta asf, las
pretensiones de una ciencia “pura” del derecho al margen de connotaciones
ideoldgicas. No hay, por tanto derecho neutral, al margen de los conflictos y
contradicciones que atraviesan y constituyen a nuestras sociedades; tal
pretension es ella misma ideoldgica y busca proteger los intereses que el
derecho resguarda, institucionaliza y legitima.>’’

Tras el discurso cargado de abstraccion y despolitizacién, tras el velo
de la pretendida neutralidad con que el liberalismo se muestra y quiere
ofrecerse, apoyado en el supuesto de una racionalidad formal universal, se
esconde un proyecto politico y un modelo de sociedad sustentado en la
concepcion del ser humano como sujeto individual posesivo y competitivo.>’®

Veamos.

El liberalismo, en lugar entender a la persona como sujeto inserto en
las tramas sociales y dependiente de las mismas para el efectivo ejercicio de
su autonomia®’®, desconoce su sociabilidad constitutiva y le concibe
confrontado con ella®®®. La sociedad se reduce asi al resultado del libre
contrato entre individuos que se agregan por mero interés. Esta forma de
comprender al individuo, surgida del proceso sociocultural moderno, es

presentada “como punto de partida ideoldgico, como fin perfecto en si mismo

> Cfr. WOLKMER, A. Plan de clases. Material mimeografico, p. 3.

"7 Cfr. Ibidem, p. 5.

"8 Cfr. FARINAS DULCE, M. Universalidad e interculturalidad. En. 10 palabras claves
sobre derechos humanos. Juan Tamayo-Acosta, director. Madrid: Verbo Divino, 2005.

" Cfr. GALLARDO, H. Politica y transformacién social. Discusién sobre derechos
humanos. Ecuador: Serpaj, 2000, p. 234-236.

%0 Cfr. PANIKKAR, R. Seria a nocdo de direitos humanos uma concepc¢éo ocidental? En:
Direitos Humanos na Sociedade Cosmopolita. (César Augusto Baldi, organizador). Rio de
Janeiro-Sao Paulo-Recife: Renovar, 2004, pp. 218-219.Traduccion propia .
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cuya necesaria autonomia y gratificacion esta constituida por una ley natural
que debe ser reconocida y protegida por los cédigos positivos.”®! Tal nocién
del individualismo liberal ha logrado instalarse en la sensibilidad moderna,
naturalizandose y presentdndose como universal, racional y necesaria (por
tanto, exigible), aun cuando ella responda a la perspectiva e intereses de un
grupo social particular y atente contra otras posibles configuraciones
sociales.”® Macintyre incluso llega a afirmar que los derechos humanos,
como ficcidbn moral, fueron “generados para servir a los propdésitos del invento

social del agente auténomo.”®?

Frente a esta concepcion, desde el pensamiento critico de los
derechos humanos que defendemos, se reconoce la dimension social que
constituye al ser humano; se entiende al sujeto tal y como lo describe Maria

José Farifias Dulce:

Ya no es el individuo “cartesianamente” aislado, desarraigado,
incomunicado, indeterminado, abstracto, absoluto y universal,
propio de la concepcion individualista y liberal de los derechos,
sino el “ser humano” inmerso en una intersubjetividad plural, es
decir, el sujeto “situado” y “contextualizado” en su propia
contingencia y especificidad, en su propio entorno social y cultural,
en su propia percepcion del tiempo y del espacio.”®

En este sentido, es importante destacar que, pese a la innegable
hegemonia que el liberalismo ha ejercido en la modernidad y continta

ejerciendo en nuestra comprension de la realidad, incluso a impulsos del

8l GALLARDO, H. Teoria Critica: Matriz y posibilidad de derechos humanos. (David
Sanchez Rubio, editor). Murcia, 2008, p. 59.

%2 Cfr. GALLARDO, H. Sobre las generaciones de derechos humanos, p. 18. En linea:
http://heliogallardo-americalatina.info/index.php?option=com_content&task=view&id=
179&ltemid=1. Consulta realizada el 15 de marzo de 2013.

% MACINTYRE, A. Some consequences of the failure of the Enlightenment project. En:
After Virtue: a Study in Moral Theory. The Philosophy of Human Rights. (Compilado en
WINSTON, Morton E., editor). California: Wadsworth Publishing Company, 1989, p. 178.

% FARINAS DULCE, M. Los derechos humanos: desde la perspectiva sociolégico-
juridica a la “actitud postmoderna”. Madrid: Dykinson, S.L., 1997, pp. 38-39.



http://heliogallardo-americalatina.info/index.php?option=com_content&task=view&id=%20179&Itemid=1
http://heliogallardo-americalatina.info/index.php?option=com_content&task=view&id=%20179&Itemid=1
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fracaso de las experiencias de socialismo real y de la consolidacion del
capitalismo globalizado, nuevos procesos estan cuestionando esta
concepcion individualista, formalista y abstracta de los derechos humanos

que ha regido en el Derecho Internacional de los Derechos Humanos.*®

Ahora bien, es necesario reconocer gque la exigencia de someter a un
analisis critico el discurso liberal de los derechos no solo surge en el contexto
marcado por su evidente triunfo e influencia en el Derecho Internacional de
los Derechos Humanos, sino también que, en general, los pensadores de
izquierda se han posicionado frente a este discurso de manera cuando
menos contradictoria, bien ofreciéndole una aceptacion acritica, bien un
rechazo en bloque incapaz de ver en ellos algo mas que un ejercicio de
legitimacion liberal, o bien, en una tercera posicion, quizas la mas frecuente,
limitandose a aceptar solo una parte de ellos, los derechos sociales, pero sin
entrar a discutir en profundidad los presupuestos que subyacen a la
construccion general de la narrativa de los derechos desde el liberalismo
politico.”® Frente a este escenario, se presenta al pensamiento critico la
desafiante tarea de “reinventar el derecho méas alla del modelo liberal y
demosocialista sin caer en la agenda conservadora y, en efecto, como
conseguirlo para combatir esta Ultima de una manera mas eficiente.”®” A

formular algunas reflexiones al respecto dedicaremos las siguientes paginas.

%% Cfr. HERRERA FLORES, J. y MEDICI, A. Los derechos humanos y el orden global. Tres
desafios tedrico-practicos. En: Nuevos colonialismos del capital: Propiedad intelectual,
biodiversidad y derechos de los pueblos. (Editores: David Sanchez Rubio, Norman J.
Solorzano Alfaro e Isabel V. Lucena Cid). Barcelona: Icaria, 2004, p. 178.

%% Cfr. Red de Apoyo por la Justicia y la Paz. Socialismo y Derechos Humanos. Taller-
Debate. Material mimeogréfico, p. 3.

%" SANTOS, B. Sociologia juridica critica. Para un nuevo sentido comin del derecho.
Madrid: Trotta, 2009, p. 547.
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[11.3 Algunas ideas-fuerza desde el pensamiento critico de los derechos
humanos

Antes de entrar centrarnos en el desarrollo de propuestas frente a
probleméticas especificas, queremos, muy brevemente, recuperar ciertas
nociones fundamentales que subyacen a la propuesta de un pensamiento

critico en derechos humanos. Veamos.

[11.3.1 Necesidad de una concepcion socio-historica de los derechos

humanos

Desde el pensamiento critico se apuesta por una aproximacion
contextualizada (sociohistérica) de los derechos humanos, enfrentando de
esta manera el idealismo y la abstraccion que hemos denunciado en la
propuesta liberal; ello permite superar la fragmentacion de las dimensiones
de la realidad social, e integrar lo politico, lo econémico y lo sociocultural en

la concepcidén de los derechos.

Frente a la abstraccion y descontextualizacion en que incurre la
propuesta liberal del derecho, Herrera plantea la necesidad de una filosofia
impura capaz de reconocer y hacerse cargo de las condiciones concretas de
la dindAmica social de la que surgen los derechos humanos y a las cuales
responde. En su propuesta teodrica, el pensamiento critico tiene como punto
de partida la decision inicial de “recuperar y partir del contexto que nos habia
sido hurtado por las concepciones procedimentales formalistas e idealistas y

las distintas variantes de humanismo abstracto.”®®

588 MEDICI, A. El arraigo de Anteo: Las lecciones politicas de Joaquin Herrera Flores. En:

Revista de Derechos Humanos y Estudios Sociales. Afio Il. N° 4, Julio-Diciembre 2010,
p. 20.
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Los derechos humanos son reconocidos como productos socio-
historicos fraguados a partir de las distintas luchas populares emprendidas a
favor de condiciones de vida digna, respondiendo, por tanto, a la busqueda
por satisfacer las necesidades humanas en los contextos concretos de cada
pueblo. De aqui que no podemos afirmar estos derechos como naturales, ni
eternos, ni absolutos, ni derivados de ciertas realidades metafisicas o

separados de los vaivenes de la historia.

Tal y como afirma Angelo Papacchini en su libro “Filosofia y Derechos
Humanos”, dado que no es posible apelar a un determinado orden supra-
historico (eterno y absoluto) “las reivindicaciones de derechos se legitiman a
partir de su articulacién con el horizonte cultural de una época y con el ethos

propio de naciones y pueblos.”

Desde esta perspectiva, entendemos los derechos humanos como un
sistema no solo de principios, valores y normas, sino también un sistema de
practicas sociales que hacen posible la construccion de espacios de lucha a
favor de la dignidad humana. Ellos establecen un marco de relaciones
sociales que posibilita alternativas de accion a favor de una vida digna para
todos y todas.>®

La lucha por el reconocimiento de los derechos comienza cuando
surge un anhelo social que se quiere ver satisfecho. Esos anhelos
cuando se generalizan y son compartidos, no sélo por individuos
concretos, sino por grupos y sociedades, se van convirtiendo en
valores que orientan nuestra accidn y nuestras practicas hacia
fines mas genéricos que la mera satisfaccion de una necesidad.
Cuando esos valores se reconocen juridica y politicamente, no sé6lo
establecen limites a la actuacion de los poderes publicos, sino que

%% PAPACCHINI, A. Filosofia y Derechos Humanos. Santiago de Cali: Editorial Facultad

de Humanidades. Universidad del Valle, 1994.

% Cfr. HERRERA FLORES, J. Hacia una visién compleja de los derechos humanos. En: El
vuelo de Anteo. Derechos Humanos y Critica de la Raz6n Liberal. Bilbao: Desclée de
Brouwer, 2000, p. 52.
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fundamentan una relaciébn social que regula situaciones,
reivindicaciones o0 conflictos dados entre individuo-individuo,
individuo-sociedad, sociedad-estado o, finalmente estado-estado
en el caso de la comunidad internacional.**

Asumiendo el discurso de los derechos como una construccion
humana surgida en el marco de unas determinadas relaciones
sociohistoricas, a las que responden bien para reforzarlas o bien para
transformarlas, no se puede pretender abstraer su comprension de las
condiciones propias de dicho marco de relaciones, fijandolo en el tiempo
como un ente al margen de las luchas y resistencias populares.®®* Desde
esta concepcién dinamica, es necesario atender a tales transformaciones,
preguntandonos por los cambios en el campo de las ideas, las instituciones,
las relaciones socio-econdmicas, etc., y por la forma en que todo ello
modifica también la propia forma de comprender la sociedad y nuestra

capacidad de actuar en ella.>®

Siendo los derechos, y el derecho en general, configurados en funcién
del conjunto de condiciones sociohistdricas, no se pueden comprender al
margen de las correlaciones de poder en las que surgen y ante las que
reaccionan, bien sirviendo para legitimar el orden hegemaénico, o bien para
fraguar y consolidar procesos que permitan luchar por una vida digna a
quienes soportan practicas de dominacion y exclusiéon en dicha configuracién
de poder. ElI que los derechos sirvan a una u otra dinamica social, y

respondan a uno u otro conjunto de intereses, atafie a que en la comprension

*1 HERRERA FLORES, J. Hacia una vision compleja de los derechos humanos. En: El

vuelo de Anteo. Derechos Humanos y Critica de la Razon Liberal. Bilbao: Desclée de
Brouwer, 2000, p. 52.

%2 ROSILLO, A. Derechos Humanos, Liberacion y Filosofia de la Realidad Histérica. En:
Teoria Critica dos Direitos Humanos no Século XXI. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2008, p.
45.

3 Cfr. HERRERA FLORES, J y RODRIGUEZ, R. Legalidad: explorando la nueva
ciudadania. En: Campos de juego de la ciudadania. (Tusta Aguilar y Araceli Caballero,
coordinadoress.). El Viejo Topo. Barcelona. 2003, p. 48.
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de los mismos se tome en cuenta o no el contexto y las practicas sociales en
qgue surgen, siendo funcional a una postura de mantenimiento del status quo
la invisibilizacion de las asimetrias que caracterizan el contexto, y las
practicas sociales que intentan transformar esa realidad.”® Desde esta
perspectiva es posible comprender el caracter ambiguo que caracteriza al

uso de los derechos en nuestra sociedad contemporanea:

Nosotros entendemos los derechos humanos como los procesos y
dinamicas sociales, politicas, econémicas y culturales que se
desarrollan histéricamente en estrecha relacion con la aparicion y
expansion del modo de produccién y de relaciones sociales
capitalistas. De ahi la impresion que se tiene acerca de sus
origenes occidentales y las dificultades que encuentran otras
formas de vida, no dominadas de un modo tan absoluto por el
capitalismo y sus correspondientes formas de poder, para aceptar
la categoria de derechos humanos. Pero, asimismo, su papel no se
reduce a mera adaptacion a las diversas fases de acumulacién del
capital, sino que dichos procesos conllevan en si mismos un fuerte
contenido ético de antagonismo, resistencia y creacion de
alternativas a los poderes establecidos, de tal fuerza y persistencia
gue no puede ser invisibilizado, ni siquiera por la inmensa
capacidad de manipulacion mediatica del modo capitalista de
relacion social.>*®

Por lo tanto, resulta particularmente importante enfatizar que los
derechos no “son” sino que, como afirma Helio Gallardo, “hay que producirlos
sociohistéricamente” transformando el caracter de las relaciones sociales.>®
Esta perspectiva entiende que la conformacién de derechos esta en funcion

del establecimiento de determinadas condiciones a partir de la actuaciéon de

%% Cfr. HERRERA FLORES, J. 16 premisas de una teoria critica del derecho. En: Teoria
Critica dos Direitos Humanos. In Memoriam Joaquin Herrera Flores. Belo Horizonte:
Forum, 2011, p. 13.

% HERRERA FLORES, J. Irrumpiendo afirmativamente en lo real. En: Irrompiendo no real.
Escritos de teoria critica dos direitos humanos. (Organizador: Marcelo de Moura).
Pelotas: Educat, 2005, p. 18.

% Cfr. GALLARDO, H. Politica y transformacién social. Discusién sobre derechos
humanos. Quito: Escuela de formacién de laicos y laicas. Vicaria Sur Servicio Justicia y Paz
(Serpaj), 2000, pp. 148-149.
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las fuerzas sociales.®®” Asi, al remitir a co-relaciones de fuerzas y a la
articulacion y movilizacion social transformadora, asume un fundamento

sociopolitico.>%®

Dadas las consecuencias que de él se derivan, queremos insistir en la
centralidad de este planteamiento: los derechos no son previos al quehacer
social y politico, no pueden ser concebidos haciendo dejacion de la
conflictividad que atafie a nuestras sociedades y los antagonismos que ello
genera. Afirmar lo contrario, separando los derechos de los procesos y
contextos en los que surgen y despolitizando su discurso, lleva al
desconocimiento del protagonismo de los actores sociales, alienandoles de
su capacidad de accion transformadora de la historia y sometiéndoles a

supuestos entes abstractos a cuya accion estan sometidos.>®

De igual manera, para una perspectiva sociohistdrica resulta
fundamental superar la trampa que pueden llegar a significar los distintos
mecanismos de ideolégicos tendentes a desdibujar la realidad social,
impidiendo su adecuada comprension, sustituyéndola, por ejemplo, por un
discurso idealizado al que se le otorga mayor entidad que a los propios
hechos. En este sentido, es de gran importancia el aporte realizado por

Ignacio Ellacuria a través de su Método de historizacién de los conceptos®®,

97 Cfr. GALLARDO, H. Sobre el fundamento de los derechos humanos. En: Revista de

Filosofia de la Universidad de Costa Rica, XLV N° 115/116, mayo-diciembre de 2007, p.
13.

% Cfr. GALLARDO, H. Teoria Critica: Matriz y posibilidad de derechos humanos. (David
Sanchez Rubio, editor). Murcia, 2008, p. 240.

%9 Cfr. FARINAS DULCE, M. Universalidad e interculturalidad. En: 10 palabras claves
sobre derechos humanos. Juan Tamayo-Acosta, director. Madrid: Verbo Divino, 2005.pp.
207-208.

0 para una aproximaciéon a la obra de Ellacuria puede verse el libro colectivo Ignacio
Ellacuria, "Aquella libertad esclarecida", J. Sobrino y R. Alvarado (eds.), Sal Terrae,
Santander, Espafia, 1999. Sobre su planteamiento de los derechos humanos,
recomendamos la lectura de SENENT DE FRUTOS, J. Ellacuria 'y los Derechos Humanos,
Desclée de Brouwer, Bilbao, Espafia, 1998.

Entre la bibliografia de Ignacio Ellacuria en torno a los derechos humanos, destacamos:

- Derechos humanos en una sociedad dividida, En Christus N° 527, 1979.



245

en el que sefiala que la verdad de un discurso se da en su confrontacién con
las relaciones sociales que dicho discurso genera. Si nos atenemos solo a
los discursos no hay forma de salir de la trampa ideoldgica; ello se hace
posible al confrontarlos con los contextos en los que surgen y a los que
responden ofreciendo un marco para su comprension. Para ver la verdad de

algo, es necesario ver sus efectos sociales.®™*

Ellacuria, a través de esta propuesta, no trata de negar el ideal, sino
de impugnar una situacion de negatividad amparada en un discurso ideal,
recuperando los elementos de valor presentes en dicho ideal. Los derechos
humanos serian, para Ellacuria, la formulacién de una positividad producto
de la superacion de la negatividad vivida; es la negatividad vivida la que
permite la toma de conciencia sobre el derecho exigido. Esta propuesta de
historizacion, cuando la referimos a un marco histoérico y a un grupo social
especificos, “exige plantear el problema de los derechos humanos desde lo
gue define mas negativamente la situacion determinada de un grupo social,
sobre todo cuando este es una mayoria.”®*? Asi, pues, se evalla la verdad o

falsedad de un derecho en funcién de las relaciones sociales que genera, en

- “Los derechos humanos en Centroamérica", En El Pais, 23 y 24 de Diciembre, 1982.

- Universidad, derechos humanos y mayorias populares, En ECA N° 406, 1982 (recogido en
Ellacuria, I. Escritos universitarios, Edit. Uca, San Salvador, 1999).

- Subdesarrollo y derechos humanos. En: Revista Latinoamericana de Teologia N° 25,
1992.

- Hacia un replanteamiento de los derechos humanos en Centroamérica. Mimeo, 1988.
Archivo Ellacuria, Universidad Centroamericana José Simeon Carfias (UCA), San Salvador,
Centroamérica.

- ElI mal comin y los derechos humanos. Mimeo, 1989. Archivo Ellacuria (recogido en
Ellacuria, 1., Escritos filosoficos Ill, Uca edit. San Salvador, 2001).

- Hacia una conceptualizacién de los derechos humanos. Mimeo, 1989. Archivo Ellacuria
(recogido en Ellacuria, 1., Escritos filosoficos lll, Uca edit. San Salvador, 2001

- Historizacion de los derechos humanos desde los pueblos oprimidos y las mayorias
populares (1989), ECA 502,1990 (recogido en ELLACURIA, I. 1., Escritos filoséficos I,
Uca edit. San Salvador, 2001.).

601 Cfr, Supar Pragmatismo epistemolégico.

%2 E| LACURIA, 1, Historizacién de los derechos humanos desde los pueblos oprimidos y las
mayorias populares. En Escritos Filos6ficos, Tomo lll, UCA Editores, San Salvador, 2001,
p.437.
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funcion de si las relaciones sociales estan informadas o no de ese derecho

proclamado.

Resulta de suma importancia un analisis como el propuesto por
Ellacuria, pues aporta criterios que nos permiten atender a los derechos mas
alla de planteamientos exclusivamente formalistas o esencialismos
ahistéricos; asi, defienden los derechos pero, sin reconocer su sesgo
ideoldgico, invisibilizan los procesos de conquista de tales derechos,
pretendiendo fijarlos en una determinacion cerrada a nuevas formulaciones a
partir de nuevos contextos, nuevos sujetos sociales, nuevas demandas ante

nuevas légicas de opresion.®®

Asumir, como de hecho hacemos, los derechos humanos como “el
resultado provisional de los continuos y plurales procesos de lucha por la

dignidad humana,”®®*

nos lleva a tomar distancia de las posiciones
historicistas, que niegan la posibilidad de hablar de derechos humanos en
procesos histéricos cuya praxis se sostenga en presupuestos que difieran de
aguellos que justificaron la primera formulacién de tales derechos; segun
tales posiciones, solo cabria hablar de derechos humanos en el marco de la
modernidad occidental, su respectiva organizacién politica y elaboracion
juridica; todo ello en el marco filoséfico del liberalismo.®® Frente a tales

posiciones, entendemos, que si bien los origenes histdricos y culturales de

%3 cfr. SENENT DE FRUTOS, J, J. Problemas fundamentales de los derechos humanos
desde el horizonte de la praxis. Valencia: Tirant lo Blanch, 2007, p. 37-38.

% HERRERA FLORES, J. Irrumpiendo afirmativamente en lo real. En: Irrompiendo no real.
Escritos de teoria critica dos direitos humanos. (Organizador: Marcelo de Moura).
Pelotas: Educat, 2005, p. 35.

% Cfr. ROSILLO, A. Derechos Humanos desde el pensamiento latinoamericano de
liberacidn. Tesis doctoral presentada en el Instituto de Derechos Humanos Bartolomé de las
Casas. Doctorado en Estudios Avanzados en Derechos Humanos. Getafe, junio de 2011, pp.
365-366.
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los derechos humanos pueden condicionar su validez al intentar aplicarlos en

contextos distintos, no la determinan.®%®

Si bien es cierto que otros sujetos sociales participaron junto con la
burguesia para hacer frente al poder del clero y la monarquia, reivindicando
la satisfaccion de sus necesidades e intereses, su protagonismo historico ha
sido invisibilizado. Los derechos humanos en su concepcion hegeménica han
sido formulados (conceptualizados, filoséficamente justificados vy
juridicamente sancionados) atendiendo fundamentalmente al proceso de
lucha de la burguesia, su concepcion de mundo y de ser humano; ello
explica la centralidad del sujeto autonomo frente a los poderes o instancias
heterénomas en la que reposa la teoria tradicional de los derechos.®®” El
problema esta en que esa concepcion se ha postulado como la Unica posible,
adjudicandose tal totalidad y caracter absoluto sobre la base de referencias a

un orden o a una necesidad determinada por “lo racional”.

Al presentarse como postulados generalizables a toda la
humanidad, los derechos humanos han sido el campo de batalla
donde los intereses de poder se han enfrentado unos a otros para
lograr institucionalizar universalmente sus puntos de vista sobre los
medios y los fines a conseguir. Por ello, toda clase social en
ascenso formula sus pretensiones en nombre de la humanidad,
toda ideologia hegemonica pretende justificar los intereses que le
subyacen bajo la forma de lo universal; y toda cultura dominante
exige la aceptacion general de sus presupuestos basicos.®”

A partir de esta practica, el proceso de comprension de los

derechos (formulada a partir de ese proceso particular) se ha paralizado, no

®% Cfr. SANTOS, B. Sociologia juridica critica. Para un nuevo sentido comun en el

derecho. Trotta- ILSA, Madrid-Bogot4, 2009, p. 513.
%7 Cfr. GALLARDO, H. Politica y transformacién social. Discusién sobre derechos
humanos. Quito: Escuela de formacién de laicos y laicas. Vicaria Sur Servicio Justicia y Paz
g%erpaj), 2000, p. 9.

HERRERA FLORES, J. Hacia una vision compleja de los derechos humanos. En: El
vuelo de Anteo. Derechos Humanos y Critica de la Razén Liberal. Bilbao: Desclée de
Brouwer, 2000, p. 247.
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respondiendo a las nuevas luchas y demandas que otros sujetos sociales
(campesinos, mujeres, indigenas, proletarios, homosexuales,

afrodescendientes, etc.) plantean para vivir con dignidad.

Cuando tales grupos y clases sociales toman conciencia de que sus
condiciones especificas de existencia, sus demandas, su concepcion de
mundo y proyecto de sociedad no se expresa ni es recogida por las
instituciones, discursos y praxis llevados adelante por la burguesia®®, el
supuesto universalismo queda en evidencia como un particularismo que ha
sido universalizado gracias a la abstraccion de las condiciones
sociohistéricas en que se gestaron tales derechos.®® Se invisibiliza la lucha
que permitié conquistar la formulacion de los derechos, se niega el contexto
en el que surgieron y al que respondieron, y ocultandolos bajo el ideal de su
racionalidad y universalidad terminan negandose a otros sujetos sociales la
posibilidad de protagonizar su propios procesos a partir de sus

particularidades, necesidades e intereses.®*!

Por todo ello, es necesaria una concepcion de los derechos humanos
capaz de reconocer y dar cuenta de las diversas practicas sociales
emancipatorias en curso, estableciendo un esquema analogo de luchas por
los derechos a partir de nuevos y distintos contextos y reivindicaciones.®*? De
esta manera, la praxis y el discurso de los derechos humanos, originalmente

formulado a partir de las reivindicaciones burguesas son susceptibles de

%9 HERRERA FLORES, J. “La fundamentacién de los derechos humanos desde la Escuela

de Budapest.” En: Los Derechos Humanos. Una reflexién interdisciplinar (Seminario de

Investigacién Francisco Suérez). (Directores: Vicente Theotonio y Fernando Prieto).

Cérdoba: Publicaciones Etea, 1995, pp. 42-43.

®19 Cfr. SANTOS, B. Una concepcién multicultural de los Derechos Humanos. En: Revista

Memoria. N° 101, julio 1997.

®'1 E| LACURIA, I, Historizacién de los derechos humanos desde los pueblos oprimidos y las

mayorias populares. En Escritos Filoséficos, Tomo lll. San Salvador: UCA Editores, 2001,
437.

2 cfr. SANCHEZ RUBIO, D. Acerca de la Democracia y los Derechos Humanos: De

Espejos, Imagenes, Cegueras y Oscuridades. En: Anuario Iberoamericano de derechos

humanos 2001-2002. Rio de Janeiro, 2002, p. 146.
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constituirse de forma estratégica en un campo de lucha popular en el que
otros actores sociales pueden referenciar sus demandas; demandas que,
con no poca frecuencia, confrontan y buscan subvertir la légica, las
instituciones y los aparatos politico-culturales puestos al servicio de la
acumulacion capitalista.®*®

Sin embargo, es necesario comprender que el logro de esta nueva
forma de comprender los derechos va mas alld de su mera formulacion y
reconocimiento juridico. Su efectivacion pasa por constituir una sensibilidad
socio-cultural hegemonica alternativa a la exitosamente gestada desde el
sistema capitalista, en el que el imaginario burgués logré imponerse y negar
otros imaginarios posibles que reconocieran la complejidad y diversidad de lo
social. Sin los procesos de “efectiva transferencia de poder social” que
conlleven un nuevo modelo civilizatorio, su eficacia estard reducida a
reivindicaciones puntuales en un marco de relaciones sociales adverso a las

condiciones de vida digna por las que pugnan.®*

La perspectiva sociohistérica asume la diversidad de posicionamientos
sociales de las sociedades modernas y la conflictividad inherente al hecho de
que dicha diversidad se configure a través de relaciones asimétricas de
poder; ello lo hace posicionandose a favor del reconocimiento vy
empoderamiento de los sectores mas débiles, apostando por procesos de
transferencias (y autotransferencias) de poder y por la necesaria

redistribucién de capacidades sociales.®*®

®13 Cfr. GALLARDO, H. Politica y transformacién social. Discusién sobre derechos

humanos. Quito: Escuela de formacién de laicos y laicas. Vicaria Sur Servicio Justicia y Paz
f()Elerpaj), 2000, p. 135.

Cfr. GALLARDO, H. Teoria Critica: Matriz y posibilidad de derechos humanos. (David
Sanchez Rubio, editor). Murcia, 2008 , p. 42
615 GALLARDO, H. Derechos Humanos. En linea: http://heliogallardo-
americalatina.info/index.php?option=com_content&task=view&id=144&ltemid=9. Consulta
realizada el 25 de marzo de 2013.



http://heliogallardo-americalatina.info/index.php?option=com_content&task=view&id=144&Itemid=9
http://heliogallardo-americalatina.info/index.php?option=com_content&task=view&id=144&Itemid=9
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[11.3.2 Necesidad de repolitizar los derechos humanos

La consideracion de un sujeto abstracto, desligado de su condicion
sociohistdrica, sin contexto, y de derechos reconocidos Unicamente en tanto
garantia juridica formal, tiene como consecuencia la despolitizaciéon de su
practica, la rebaja de su componente utdpico emancipador, la banalizacion
de su dimension politica democratizadora, la pérdida de su potencialidad
para hacer frente a las distintas formas de relacion asimétrica de poder en

nuestras sociedades. Tal y como afirma Joaquin Herrera:

La recuperacion de lo politico es una de las tareas mas
importantes de una teoria critica y compleja de los derechos
humanos. Con ello romperiamos del todo con las posiciones
naturalistas que conciben los derechos como una esfera separada
y previa a la accion politica democratica. Esta separacion produce,
por lo menos, dos consecuencias perversas. Por un lado, una
concepcion escindida de la accién social... Y, por otro lado, dicha
condicién previa de los derechos nos conduce una vision estrecha
de los mismos, pues parece que, al no estar afectados por lo
politico, por lo polémico, por lo que cambia en funcién de los
contextos y las relaciones de poder, deben considerar como un
mundo de “cosas” inmodificables e inmutables.®*®

El discurso de los derechos humanos, que como hemos visto, puede
ser una herramienta para el sostenimiento de relaciones asimétricas de
poder, se comprenden, desde la perspectiva sociohistorica propia del
pensamiento critico, en un proyecto para la transformacion de las realidades
sociales en la busqueda del pleno goce de la dignidad, la justicia y la
solidaridad. Sin embargo, un andlisis de las condiciones concretas de
nuestro mundo evidencia que tal proyecto resulta inviable sin una
transformacién a fondo de las actuales relaciones de poder. En lugar de

abstraer las particularidades espacio-temporales y ocultar los conflictos que

®® HERRERA FLORES, J. La reinvencion de los derechos humanos. Coleccion

Ensayando. Ed. Atrapasuefios. 2008, p. 66.
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atraviesan nuestras sociedades, entender los derechos humanos a partir de
“los multiples procesos dinamicos de confrontacion de intereses que pugnan
por ver reconocidas sus propuestas partiendo de diferentes posiciones de

pOdGI’.”Gl?

No es posible abstraer la lucha de los derechos humanos de las
exigencias que implican las relaciones de poder en nuestras sociedades. Al
fin y al cabo, “sin perspectiva de poder, el desafio frente al orden se convierte
en su aceptacion.”®® Los derechos humanos se originan a partir de las
luchas de los pueblos en la busqueda por lograr transferencias de poder que
permitan superar las asimetrias en la distribucién del mismo; son, por tanto,
realidades politicas, no solo éticas o juridicas, que tienen como horizonte
fundamental la justicia social. En este registro, los derechos estarian
conformados por el conjunto de practicas tanto sociales, como simbdlicas,
culturales e institucionales que buscan corregir los desequilibrios de poder
que impiden a los seres humanos constituirse como sujetos.®*® Tal y como

afirma el profesor Gerardo Pisarello:

Frente a las tesis que conciben los derechos como simple
concesion de 6rganos estatales que se auto-limitan, resulta posible
recuperar aquella otra, mas estrictamente constitucionalista, que
postula que la Unica forma de evitar que el poder acabe devorando
los derechos, y con ello, la libertad de las personas, reside en intro-
ducir en sus engranajes permanentes mecanismos de sujecion,
limitacién y control. Se trataria, en otras palabras, de retomar una
perspectiva basada no ya en la idea del buen poder, sino por el
contrario, en la sospecha frente a toda fuente, publica o privada,
estatal o mercantil, de poder, y con ello, en la necesidad de
estimular espacios constantes y multiples de anti-poder, o0 si se
prefiere, de contrapoderes.620

" HERRERA FLORES, J. Hacia una vision compleja de los derechos humanos. En: El

vuelo de Anteo. Derechos Humanos y Critica de la Razon Liberal. Bilbao: Desclée de
Brouwer, 2000, p. 52.

®® TORRES-RIVAS, E. En Cuaderno de Pensamiento Critico Latinoamericano N° 43,
Afio 4. 17 de septiembre de 2011, p. 4.

9 cfr. SANCHEZ RUBIO, D. Repensar Derechos Humanos. De la anestesia a la
sinestesia. Sevilla: MAD, 2007, p. 31.

%20 PISARELLO, G. Los derechos sociales como derechos exigibles: virtualidades y limites
de una consigna. En Estudios sobre Derechos Humanos. San Salvador: FESPAD
ediciones, 2004, pp. 364-365.
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No se puede hablar de derechos humanos sin evaluar las muy
concretas relaciones de poder, y la manera en que ellas establecen formas
de desigualdad en las distintas dimensiones de la sociedad y tanto al interno
de los paises, como en las relaciones interestatales. Es necesaria “una
recomposicion material e imaginaria de las practicas de dominio econémico,
social, politico, cultural e ideolégico en favor de quienes hoy no tienen poder
0 son victimas.”®®* La realidad del mundo muestra a grandes mayorias sin el
poder necesario para que sus derechos sean algo mas que mero discurso
recogido en instrumentos legales, frente a grupos poderosos que logran
apropiarse de ese mismo discurso como herramienta para perpetuar un
sistema injusto. Por ello, reconociendo expresamente nuestra posicion ética
y politica, “caracterizamos los derechos humanos como practicas de
transferencias de poder hacia los victimizados, o desde ellos, transferencias
que deben ser sujetificadas, institucionalizadas y judicializadas.”?* Se
requiere, por tanto, avanzar en una repolitizacion del discurso de los
derechos humanos, en el sentido de que los mismos puedan ser
efectivamente apropiados por los sectores mas vulnerables de la sociedad,

para incidir y transformar las relaciones de poder.

Ahora bien, esta aproximacion no puede permitirse valoraciones
ingenuas del desafio que propone. Tales transferencias de poder no seran
producto de graciosas concesiones, debiendo ser politicamente producidas

(lo que a su vez implica una transformacion cultural) por aquellos que

2l GALLARDO, H. Politica y transformacién social. Discusién sobre derechos

humanos. Quito: Escuela de formacién de laicos y laicas. Vicaria Sur Servicio Justicia y Paz
gSerpaj), 2000, nota 10, p. 130.
*2 |bidem, p. 110.
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encontrdndose en actual situacion de desventaja requieren que las mismas

se lleven a cabo para poder gozar de condiciones dignas de existencia.®*

El fundamento de derechos humanos que no se limiten a una
declaratoria de buenas intenciones 0 a un deber ético, es decir que
puedan alcanzar efectividad juridica social e individual, esta
constituido por transferencias de poder entre los diversos grupos
sociales, las instituciones en que se articulan y las légicas que
animan estas relaciones. Estas transferencias inciden (o deberian
incidir) en el caracter del poder. El criterio que sustenta esta tesis
es que los derechos humanos no son efectivos como normativa
social si no contienen una potenciacion (como sujetos) de quienes
son victimas de discriminaciones (precarizacién, marginalidad) e
imperios que implican discriminaciones (explotacion, subordi-
nacion) estructurales.®®*

Se hace necesario reconocer y asumir la innegable dimension politica
que implica el discurso de los derechos humanos. En la perspectiva liberal,
tal dimension es negada aludiendo su caracter formal, su supuesta
aproximacion neutral frente a las realidades y los intereses de los sujetos;
pero ello funciona como un mecanismo ideolégico de ocultamiento de las
posiciones previas (y los intereses tras esas posiciones) desde los que dicho
discurso se formula. Desde el pensamiento critico, en cambio se explicita que
‘la realizacion y el despliegue practico de los derechos tiene que ver
fundamentalmente con motivaciones politicas.”®® Rechazamos las teorias
gue comprenden los derechos como entidades pre-politicas, como algo

previo, ajeno a la politica.

Al reconocer que los derechos implican relaciones de poder y que, por

tanto, su lucha busca transferencias de dicho poder, aboliendo privilegios,

%2 Cfr. GALLARDO, H. Politica y transformacién social. Discusién sobre derechos

humanos. Quito: Escuela de formacién de laicos y laicas. Vicaria Sur Servicio Justicia y Paz
f()Serpaj), 2000, p. 307.

?* GALLARDO, H. Politica y transformacién social. Discusién sobre derechos
humanos. Quito: Escuela de formacién de laicos y laicas. Vicaria Sur Servicio Justicia y Paz
gzsserpaj), 2000, p. 15.

MARTINEZ DE BRINGAS, A. Exclusién y victimizacién. El grito de los derechos

humanos en la globalizacion. Bilbao: Alberdania, S.L., 2004, p. 160.
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intereses excluyentes e interviniendo en la distribucion y asignacion de
bienes, el pensamiento critico asume que hablar de derechos humanos exige
a la vez enfrentar los desafios de una democratizacion a fondo en las
diferentes dimensiones que constituyen la vida social, su produccién y
reproduccion, donde asi, es necesario democratizar la economia (yendo mas
alla del productivismo), la politica (lo que exige a su vez reformular la idea de
ciudadania), las relaciones intergenéricas (superando toda forma de
sexismo), etc. El reto es democratizar los distintos campos de la realidad
social a través de procesos de lucha que permitan transformar relaciones

asimétricas de poder en relaciones de autoridad compartida.®?®

Para ello, necesitamos desarrollos teéricos capaces de brindarnos
marcos de comprension de la realidad lo mas rigurosos posibles, pero que al
mismo tiempo identifiquen el potencial transformador de quienes se
encuentran sometidos a situaciones de opresion y exclusion, y sean capaces
de propiciar su movilizacién y articulacién. Una teoria de derechos humanos
politicamente interesada en el cambio emancipador desde los intereses de
los empobrecidos, entendera los derechos humanos desde las luchas
sociales y vera en la praxis politica de quienes pretenden cambiar la realidad
el acto creador de derechos.®®’ Si hay que identificar un punto de partida, una
base sobre la que articular el conjunto discursivo, éste no se encuentra en el

“derecho a tener derechos”, sino en el “derecho a luchar por los derechos.”

%26 Cfr. SANTOS, B. Sociologia juridica critica. Para un nuevo sentido comun del

derecho. Madrid: Trotta, 2009, p. 74.

%27 Cfr. SANTOS, B. Para descolonizar Occidente: Mas alla del pensamiento abismal.
Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales - CLACSO; Prometeo Libros,
2010, p. 115.
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[11.3.3 Los derechos humanos como procesos de lucha

Es a partir de esta apuesta por una resignificacion critica de la idea de
derechos humanos, que hemos venido desarrollando, que afirmamos que el
fundamento de los derechos humanos se encuentra en las luchas por
asegurar condiciones de vida consonas con lo que en cada momento de la
historia de los pueblos éstos han entendido como exigencia de la dignidad
humana. Los derechos son, por tanto, resultado de luchas sociales “que tienden a
la construccion de espacios sociales, econémicos, politicos y juridicos que
permitan el empoderamiento de todos y todas para poder luchar plural y

diferenciadamente por una vida digna de ser vivida.” ®*®

Una redefinicion critica de los derechos confronta el caracter
individualista, formalista y estatista que éstos tienen en la perspectiva liberal,
y permite identificarlos como espacios de resistencias y procesos de lucha
por la dignidad humana, recuperando asi su dimension utdpica y su dinamica
emancipatoria a partir de procesos histéricos que se desarrollan en contextos
concretos; procesos y contextos que obligan a abandonar la homogeneidad
de lo abstractamente considerado, y que no son idénticos sino que requieren
ser reconocidos en su diversidad.®”® Los derechos humanos, lejos de ser
categorias existentes en un mundo ideal y suprahistérico a la espera de
nuestra puesta en practica, que los actualice como mera explanacion de sus
esencias, son construcciones culturales a ser continuamente recreados en el
contingente proceso de construccién social de la realidad.®® Asi concebidos,
el tratamiento de los derechos exige tomar en cuenta diversos aspectos,

algunos de los cuales refiere Helio Gallardo en el siguiente texto:

% HERRERA FLORES, J, Los derechos humanos como productos culturales. Critica

del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 247.

®29 cfr. WOLKMER, A. Plan de clases. Material mimeografico, p. 15.

%% Cfr. HERRERA FLORES, J. Hacia una visién compleja de los derechos humanos. En: El
vuelo de Anteo. Derechos Humanos y Critica de la Razén Liberal. Bilbao: Desclée de
Brouwer, 2000, p. 27.



256

Que el fundamento y eficacia o cumplimiento de derechos
humanos tenga como referentes la lucha social (movimientista) y la
conformaciéon de una cultura de derechos humanos, supone la
consecucién de varios factores: a) que la lucha social, la de
mujeres con teoria de género, por ejemplo, proponga y testimonie
valores de humanidad o humanizacién (liberacion) y convoque
desde ellos, sin perder sus objetivos particulares y especificos, a
otros sectores populares de modo de poder irradiar hacia medios
méas amplios la legitimidad politico-cultural de los combates; b) la
judicializacién de las demandas con control popular (no meramente
parlamentario o técnico-juridico) de la legislacién que la sostiene;
c) la auditoria ciudadana y popular de los circuitos legales,
nacionales e internacionales, y de la eficacia social y cultural de
sus resoluciones, y d) una th’tica permanente de educacion
popular en derechos humanos.®*

Se trata, por tanto de una aproximacion compleja, multidimensional,
gue comprende que los derechos mas alld de su formulacién juridica; que
sabe que lograr su positivizacion en los marcos normativos exige un alto nivel
de acumulacion de fuerza politica y legitimacién social; que vela por los
procesos culturales; que entiende que aun existiendo el marco normativo, el
efectivo disfrute de los derechos solo se sostiene a partir del compromiso
asumido con los deberes que comportan; deberes para con los demas, con

nosotros mismos y con la naturaleza.®*

De igual manera, el pensamiento critico en derechos humanos al tener
como referencia fundamental las condiciones concretas de vida de la gente,
tratando de ampliar aquellas condiciones que hacen posible que cada
persona o0 colectivo tengan la capacidad para construir, de-construir y

reconstruir mundos desde sus particulares y diferenciadas comprensiones de

81 GALLARDO, H. Derechos humanos como movimiento social. Colombia: Ediciones

desde abajo, 2006, p. 56.
®%2 HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad humana.
Sevilla; Aconcagua, 2005, pp. 323-324.
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vida plena, se ve retado por la tarea de identificar las causas estructurales,

materiales y simbdlicas, que impidan dicha vida digna para todos y todas.

Esto quiere decir que se presenta ligado a reivindicaciones
integrales de sectores que se expresan como movilizaciones o mo-
vimientos sociales que encarnan ldgicas materiales de
funcionamiento social (economia politica, economia libidinal,
economia generacional, economia cultural, religiosa, etc.) en
determinadas estructuras sociales que constituyen la matriz de las
demandas y luchas. En su lucha estos movimientos sociales
producen ideologias acerca de derechos humanos y las decantan
en propuestas filoséficas. Si las luchas tienen éxito se materializan
en instituciones y en ldgicas sociales que se sancionan
juridicamente. “Tener éxito” implica la legitimacién cultural
(institucionalizacion) de las conquistas, sin la cual la norma juridica
resulta ineficaz. “Tener éxito”, ademas, implica la derrota social de
los obstaculos (instituciones, ldgicas sociales y personificaciones)
gue materializaban los dominios considerados ilegitimos por
quienes reclamaban derechos humanos... Su eficacia depende del
rango de legitimacion de esas luchas.®*

Dado que entendemos los procesos de lucha por derechos como
procesos de transferencia de poder, sera necesario identificar el complejo
entramado de factores que constituyen esa realidad de asimetria que debe
ser revertida desde el propio protagonismo popular. Pero esta necesidad de
un analisis complejo no niega que un elemento clave en esta lucha es no
permitir que se pierda lo construido, saber reconocer las potencialidades de
las conquistas historicas hasta ahora logradas; asi, es necesario saber
apropiarse en funcion de las diversas luchas, las garantias juridicas ya
conseguidas, las posibilidades que ofrecen los instrumentos juridicos y los
mecanismos de proteccidon existentes. Detengdmonos brevemente en este

aspecto.

%3 GALLARDO, H. Teoria Critica: Matriz y posibilidad de derechos humanos. (David
Sanchez Rubio, editor). Murcia, 2008, p. 218.
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[11.3.4 Necesidad de superar el formalismo sin desconocer la

importancia de las garantias juridicas

Una teoria critica de los derechos humanos, ademas de dar cuenta de
los presupuestos epistemologicos y metodolégicos que subyacen a su
propuesta, y de los contextos en que los procesos sociales se desarrollan,
debe atender también a los instrumentos necesarios para asegurar que los
logros alcanzados a través de las diversas luchas populares se consoliden;
un instrumento posible para tal tarea lo constituyen las garantias judiciales.
En este sentido, queda claro que es de suma importancia conocer, reconocer
y articular tanto los diversos dispositivos juridicos existentes, como el uso
qgue de ellos se esta haciendo en los procesos de lucha por la dignidad.
Ahora bien, sera importante saber ubicar el uso de los sistemas de
proteccion en el marco mas amplio de una estrategia politica (y socio-
cultural) que contribuya al empoderamiento por parte de los sectores que
sufren las consecuencias de relaciones sociales de subordinacion,

explotacion, marginacién y exclusién. Como afirma Joaquin Herrera:

Si desde la teoria no somos capaces de reapropiarnos del derecho
como instrumento de positivacion de las practicas sociales, en vez
de ayudar en la tarea de busqueda de garantias de los resultados
de las luchas, terminamos confundiendo a todos aquellos que con
su mejor voluntad luchan social, politica, econémica vy, por
supuesto, juridicamente por la consecucion de la dignidad humana
en todas las partes del mundo. No se trata, pues, de negar las
tradicionales y mas difundidas formas de tratar tedrica y
practicamente los derechos humanos, sino de reapropiarnoslas
critica y contextualizadamente, ampliando sus deficiencias y
articulandolas con tipos diferentes de practicas de mayor contenido
politico, econémico y social.***

Es necesario afirmar los derechos humanos como exigencias de poder

social a partir de la toma de conciencia que individuos y grupos sociales

¥ HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales: Critica

del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005. p. 49
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tienen, en cada momento histdrico, de sus necesidades basicas y de sus
valores sociales fundamentales; por lo que pugnan para lograr su
reconocimiento juridico®®®. Una parte importante de las luchas por los
derechos humanos ha sido y continda siendo orientada al reconocimiento
formal por parte de los Estados. Por eso, al mismo tiempo que afirmamos
que los derechos humanos se corresponden con procesos sociales en los
gue se expresa e intenta concretar lo que la conciencia de los pueblos va
reconociendo como necesario para vivir con dignidad, la experiencia
adquirida a través de la historia de las luchas populares permite constatar
que, en el marco de organizacion sociopolitica que ofrece el Estado
moderno, es imprescindible que tales logros queden claramente afirmados
en las respectivas legislaciones; asi los mismos podran ser exigidos ante las

instancias responsables de garantizarlos.®*®

Pero no ha de olvidarse que la formulacién de leyes es expresion de la
confrontacién de posturas politicas e ideoldgicas de los diversos actores
sociales y grupos de opinion, y sirve de instrumento para viabilizar los
diversos proyectos colectivos en la construccion de un determinado tipo de
sociedad. La accion politica se convierte por tanto en parte fundamental del
proceso por el cual los derechos humanos logran expresarse en los diversos
sistemas juridicos. Los derechos humanos tienen una estructura que
incorpora la dimension ética, juridica, socio-cultural y politica. Por ello, seria
un error reducir el conjunto de garantias necesarias para consolidar los
logros de las luchas populares a las meras garantias juridicas. Si bien es
cierto que tales garantias son herramientas muy importantes para llevar

adelante la lucha a favor de condiciones de vida digna, son igualmente

%% Cfr. IEPALA. (S/F). Curso Sistematico de Derechos Humanos (En linea). Disponible:
www.iepala.es/curso_ddhh/. B 2.4.
%% Cfr. GALLARDO, H. Derechos humanos como movimiento social. Colombia:
Ediciones desde abajo, 2006, p. 48.


http://www.iepala.es/curso_ddhh/
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importantes otras formas de garantia que deben procurarse en el dmbito

cultural, politico, social.

El pensamiento critico en derechos humanos, sabiendo que tales
derechos “fueron disefiados para garantizar la reproduccion ampliada de las

sociedades capitalistas de clases y... son creibles como garantes de la

consecucién del bien comun, incluso por parte de las clases populares™®’, es

consciente de que ellos, por si mismos, no van a lograr la emancipacion
social; por eso, esta aproximacion a los derechos tiene que plantearse en
qué medida y bajo qué condiciones éstos pueden formar parte de una lucha

contrahegeménica.®®® Ello exige integrarlos en una estrategia politica méas

639 « 0

amplia, que puede incluir tanto acciones legales como ilegales, riginando

de esta manera hibridos politico-juridicos de diferentes tipos.” ®*°

Las garantias son esenciales como parte del proceso de lucha,
pero muchas veces son insuficientes o ineficaces. Por un lado es
preciso evitar la tendencia al rechazo de la propia norma, el
impulso a la descalificacién inmediata generado por el pensa-
miento critico, pero por otro es preciso someter la misma norma a
la prueba del contexto, de la historia, de la capacidad de
transformacion, aplicar sobre la norma la técnica de la visibilizacion
de sus debilidades y contradicciones. Como se ha dicho, la norma
es un producto cultural marcado por la correlacion de poder e
intereses hegemanicos de divisién social, sexual, étnica y territorial
del hacer humano.

Solamente el empoderamiento de los grupos mas desfavorecidos
sera capaz de invertir la l6gica hegemoénica en el camino de la
construccion de normas e interpretacion normativa
diferenciadas.®*

®7 Cfr. SANTOS, B. Refundacion del Estado en América Latina. Perspectivas desde

una epistemologia del Sur. Buenos Aires: Antropofagia, 2010, pp. 46-47.

%% Cfr. SANTOS, B. Renovar la teoria critica y reinventar la emancipacion social:
encuentros de Buenos Aires. Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias
Sociales — CLACSO, 2006, p. 58.

%% Cfr. SANTOS, B. Sociologia juridica critica. Para un nuevo sentido comun del
derecho. Madrid: Trotta, 2009, p. 576.

%9 |bidem, p. 580.

®1 PRONER, C. Reinventando los Derechos Humanos: El legado de Joaquin Herrera Flores.
En Reinventemos los derechos humanos. Aportaciones a la memoria y a la obra de
Joaquin Herrera Flores. Sevilla: Atrapasuefios, 2011, pp. 30-31.



261

Teniendo como criterio la construccion de espacios que permitan
consolidar los diferenciados procesos de lucha, a través de los cuales los
actores sociales sometidos a relaciones de opresion intentan transformar su
realidad y generar condiciones de vida digna, no podemos ignorar lo que ha
logrado construirse en el Derecho Internacional de los Derechos Humanos
como un derecho capaz de actuar en sentido contrario al derecho
internacional mercantil. Aunque en clara desproporcién frente al avance de la
nueva lex mercatoria, resultaria irresponsable prescindir, por ejemplo, de los
avances en la garantia al derecho humano al agua, los derechos de los
pueblos indigenas, las Observaciones Generales del Comité de Derechos
Econdémicos, Sociales y Culturales (DESC) de Naciones Unidas, los desa-
rrollos del derecho a la no discriminacion, etc. De igual manera, los aportes
realizados en la busqueda de un "uso alternativo del derecho" por parte de
distintas agrupaciones populares de defensa de los derechos humanos,
parten de esta misma apuesta estratégica por apropiarse los textos
normativos en una praxis politica mas amplia.**? Al fin y al cabo, como bien

afirma Boaventura De Sousa Santos®*, el derecho en si mismo ni es ni deja

2 Cfr. GARCIA, M. La eficacia simbdlica del derecho. Examen de situaciones
colombianas. Bogota: Ediciones Uniandes, 1993, p. 288.

643 | aporte del pensador portugués Boaventura de Sousa Santos abarca temas como la
sociologia del derecho, la democracia, el Estado y la Epistemologia critica desde la
experiencia del sur. Es director del Centro de Estudios Sociales de la Universidad de
Coimbra, considerandosele uno de los principales pensadores en el campo de las ciencias
sociales. Entre su obra escrita podemos citar: Estado, Derecho y Luchas Sociales. Bogota:
ILSA, 1991; La globalizacion del derecho: los nuevos caminos de la regulacion y la
emancipacion. Bogota: ILSA, Ediciones Universidad Nacional de Colombia, 1998; Critica
de la Razon Indolente. Contra el desperdicio de la experiencia. Bilbao: Editora Desclée
de Brouwer, 2000; Democratizar la democracia: Los caminos de la democracia
participativa. México: F.C.E., 2004; El milenio huérfano: ensayo para una nueva cultura
politica. Madrid: Trotta, 2005; 2007: El derecho y la globalizacion desde abajo. Hacia
una legalidad cosmopolita. Con Rodriguez Garavito, César A. (Eds.), Barcelona: Univ.
Autonoma Metropolitan de México / Anthropos, 2007; Conocer desde el Sur: Para una
cultura politica emancipatoria. La Paz: Plural Editores, 2008; Reiventar la democracia,
reinventar el estado. Espafia: Sequitur, 2008; Sociologia Juridica critica: Para un nuevo
sentido comin del derecho. Madrid: Trotta, 2009; Una epistemologia del SUR. (Con
Maria Paula Meneses, editores.) México: Siglo XXI Editores, 2009; Descolonizar el saber,
reinventar el poder. Uruguay: Trilce Editorial, 2010.
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de ser emancipatorio; los que pueden o no ser emancipatorios son los
movimientos sociales, las organizaciones de actores subalternizados que

hacen uso del derecho en sus luchas.®**

Nuestra dltima reflexion sobre el papel que juegan las garantias
juridicas en la lucha por los derechos, versa sobre el necesario
discernimiento critico de las mismas dados los riesgos que conlleva su
absolutizacion a partir de la descontextualizacion en que generalmente se
incurre desde la perspectiva hegemonica, fijando asi en el tiempo y
generalizando a los diversos ambitos geograficos el resultado de una praxis
concreta que necesita ser permanentemente contextualizada. A este
significativo riesgo se refiere Franz Hinkelammert cuando habla de la

“inversion ideolégica de los derechos humanos”®**:

La inversion de los derechos humanos se hace siempre
transformandolos en el resultado de una accién medio-fin, en la
cual se buscan los medios calculables para realizar el fin. Para que

4 Cfr. SANTOS, B. Sociologia juridica critica. Para un nuevo sentido comin del

derecho. Madrid: Trotta, 2009, p. 610.

%% Entre los planteamientos centrales de Franz Hinkelammert se encuentran la necesidad de
reconstituir la modernidad a partir del punto de vista del sujeto humano; en ese sentido
propone el desafio de re-racionalizar la irracionalidad de lo racionalizado, incluyendo en lo
irracionalizado ley y los derechos humanos formales.

El pensamiento de Franz Hinkelammert tiene como base el campo de la economia y la
filosofia y la teologia, pudiendo ser reconocido como un pensamiento complejo y
transdisciplinario, capaz de romper con los marcos epistemoldgicos de la modernidad
disciplinaria. Para una aproximacion al pensamiento de Franz Hinkelammert puede
consultarse Itinerarios de la razén critica: Homenaje a Franz Hinkelammert en sus 70
afios. San José: DEI, 2001. Con respecto a las obras de Franz Hinkelammert a propésito de
los derechos humanos, destacamos: Critica de la razén utdpica. San José: DEI, 1984;
Democracia y totalitarismo, San José: DEI, 1987; Cultura de la esperanza y sociedad
sin exclusion. San José: DEI, 1995; El Grito del sujeto. Del teatro-mundo del Evangelio
de Juan al perro-mundo de la globalizacion. San José: DEI, 1998; La inversion ideologica
de los derechos humanos: el caso de J. Locke. En El Vuelo de Anteo. Derechos Humanos
y critica de la razon liberal. (Joaquin Herrera Flores, editor). Bilbao:Desclée de Brouwer,
2000; El proceso actual de globalizacion y los derechos humanos. En El Vuelo de Anteo.
Derechos Humanos y critica de la razén liberal. (Joaquin Herrera Flores, editor). Bilbao:
Desclée de Brouwer, 2000; La vuelta del sujeto humano reprimido frente a la estrategia de la
globalizacién. En El Vuelo de Anteo. Derechos Humanos y critica de la razén liberal.
(Joaquin Herrera Flores, editor). Bilbao: Desclée de Brouwer, 2000; Los derechos humanos
frente a la globalidad del mundo. En Estudios de Filosofia Practica e Historia de las
ideas, n° 2, diciembre 2001.
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ellos sean un fin hay que objetivarlos. Sin embargo, como fines
objetivados se transforman en instituciones. La institucion se puede
imponer y, en consecuencia, se puede realizar por medios
calculables adecuados. La institucion se identifica ahora con los
derechos humanos y llega a ser democracia, mercado,
competencia, eficiencia institucionalizada. Tomadas estas
instituciones como fines, se buscan los medios para imponerlas.
Solo que al imponerlas, hay que violar los derechos humanos en
nombre de los cuales precisamente se actta.**

Al absolutizar una norma abstrayéndola de su contexto, se invisibilizan
otras alternativas posibles y se llega incluso a suplantar la centralidad que el
propio ser humano (que no existe en abstracto, que siempre ha de ser
sociohistéricamente considerado) debe tener en el permanente ejercicio de
discernimiento critico acerca de los mecanismos a implementar para lograr

gestar condiciones de vida digna.

De igual forma, el abandono del contexto social, del proceso historico,
de las condiciones materiales y de la capacidad de transformacién de su
entorno por parte de los sujetos, permiten al liberalismo una comprension
fragmentada de la realidad social, independizando los diferentes campos que
la constituyen; asi, logra separar la dimension politica de la econdémica,
reduciendo lo politico al ejercicio del individualismo metafisico de un sujeto
abstracto racional provisto de derechos inherentes.®*’

Frente a esta estrategia tedrica, con innegables consecuencias
practicas, el pensamiento critico en derechos humanos requiere desarrollar
una aproximacion compleja a la realidad que le permita comprenderla en sus
diversas configuraciones sociohistéricas, pudiendo asi brindar su aporte al

proceso de transformacion.

646 HINKELAMMERT, F. La inversién de los derechos humanos: el caso de John Locke. En:

El vuelo de Anteo. Derechos Humanos y Critica de la razén Liberal. (Joaquin Herrera
Flores, editor). Bilbao: Desclée de Brouwer, 2000, p. 109.
%47 Cfr. DUSSEL, E. Politica de liberacion II: Arquitectdnica. Madrid: Trotta, 2009.
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.4 Aportes para una teoria critica post-liberal de los derechos

humanos

Luego de haber realizado esta aproximacion a algunos aspectos
criticos del discurso liberal, el resto del capitulo se dedicara a plantear
alternativas para el desarrollo de una teoria critica de los derechos humanos
que supere las trampas a que ha conducido este planteamiento hegemaénico;
para ello confrontaremos las consecuencias de su ldgica abstractizante y
fragmentadora de las dimensiones de lo social, asi como también su impacto
en el marco de relaciones capitalista y en la practica colonizadora de dichos
derechos. Nos centraremos en estos tres aspectos sin que ello niegue o
pretenda invisibilizar otros desarrollos igualmente necesarios en ambitos
como el ecolégico o la lucha antipatriarcal.®*® Valga decir que en estos
campos, afortunadamente, conocemos importantes aportes realizados desde
distintas corrientes del pensamiento critico, entre las que destacan los
solidos planteamientos hechos por el feminismo:

La fuerza del pensamiento feminista, como la de la accién politica
de los colectivos de mujeres esta poniendo en cuestion las bases
en las que se asienta el modelo de organizacion politica de la
cultura occidental y que sus reflexiones, asi como las demandas
gue plantean, cuestionan la tendencia de la universalizacién y la
abstracciéon del sujeto hacia una uniformidad exclusivamente
formal, ajena a la diversidad real de la sociedad.**

8% Una enumeracion basica de la abundantisima bibliografia en torno a estos temas

excederia con muchos las posibilidades de este espacio; por ello, nos limitaremos a referir
algunas en las que el propio Herrera Flores aborda estos temas. Del pensamiento feminista
y la lucha antipatriarcal destacamos De habitaciones propias y otros espacios negados.
Una teoria critica de las opresiones patriarcales. Cuadernos Deusto de Derechos
Humanos N° 33. Bilbao: Universidad de Deusto, 2005; El derecho desde el feminismo: tres
mecanismos de funcionamiento del patriarcado. Pensamiento Juridico Feminista. En
Reconstruir el derecho, repensar el mundo, San José: 2, marzo de 2006, 59-101. Del
pensamiento ecologico: Cultura y naturaleza: La construccidon del imaginario ambiental
bio(socio)diverso. En: Hiléia Revista de Direito Ambiental da Amazoénia N° 2. 2004.
Universidad do estado do Amazonas, pp. 37-103.

%49 VALPUESTA FERNANDEZ, R. La violencia contra las mujeres, un problema de igualdad.
Reflexiones sobre la experiencia europea. Material mimeogréfico, p. 28.
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Igualmente, deciamos, habria que hacer mencidbn de los
planteamientos criticos surgidos desde el pensamiento ecoldgico, los cuales
han tenido una interesante concrecion en los ultimos desarrollos del Nuevo
Constitucionalismo latinoamericano a partir del concepto del Sumak kawsai

(Buen Vivir).%*°

La perspectiva liberal, a partir de su ejercicio de abstraccion de las
condiciones materiales, de su evasion de los procesos historicos de
construccion y consolidacion de los derechos humanos, desmoviliza a los
actores sociales y fragmenta las dimensiones que constituyen la realidad
social. Una de las consecuencias de este hecho es un andlisis sesgado de
las formas de opresion y la fragmentacién de las luchas que contra los
diversos tipos de opresion se dan. Frente a ello, necesitamos comprender los
derechos humanos desde un analisis que integre las diferentes dimensiones,
que entienda los derechos desde las mdltiples facetas que los constituyen,
que sea capaz de visibilizar las interrelaciones que entre las diferentes
formas de opresion se dan, y que supere la homogenizacion de la diversidad
que nos constituye como humanidad. En ese sentido, la propuesta de
Herrera Flores insiste en la necesidad de un aproximacién contextualizada
de los derechos capaz de asumirlos en el proceso sociohistérico y a partir de
una metodologia relacional reconozca la complejidad que constituye a dichos

procesos.

%9 para una mayor comprensién del concepto del Sumak Kawsai puede consultarse el texto

de HOUTART, F. El concepto de Sumak Kausay (Buen vivir) y su correspondencia con el
bien comin de la humanidad. En: Ecuador Debate. Acerca del Buen Vivir, Quito: Centro
Andino de Accion Popular CAAP, diciembre 2011, N° 84, pp. 57-76. También se puede ver
en linea: http://alainet.org/active/47004&lang=es. Consulta realizada el 18 de marzo de 2013.
Para ahondar en la propuesta del Nuevo Constitucionalismo Latinoamericano se puede
consultar: Corte Constitucional de Ecuador para el periodo de transicion. El nuevo
constitucionalismo en América Latina. 1ed. Quito, Corte Constitucionalismo de Ecuador,
2010.



http://alainet.org/active/47004&lang=es
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[11.4.1 Necesidad de una aproximacion compleja a la realidad social

Frente a la concepcion tradicional de los derechos humanos, marcada
por una racionalidad lineal y un enfoque reductivamente legalista, Joaquin
Herrera afirma la necesidad de reinventar los derechos asumiendo una
metodologia relacional para su analisis. Ahondando en esta idea, que
suscribimos, nos parece pertinente reflexionar sobre las potencialidades que
el enfoque interdisciplinar tiene para la comprension de las luchas por
condiciones de vida digna; al hacerlo, apuntamos la importancia de una
vision compleja de los derechos que integre lo sociohistorico, lo politico, lo
econoémico y lo cultural, asi como un andlisis heterarquico de las luchas que

supere el reduccionismo de ciertas lecturas tanto liberales como marxistas.

Tal y como hemos visto, tanto el enfoque iusnaturalista como el
iuspositivista de los derechos incurren en una simplificacién, excluyendo de
su comprension variables fundamentales de los procesos histéricos, con
evidentes consecuencias sobre las practicas historicas. Por ello Herrera se
pronuncia contra todo intento de abstraccibn y naturalizacion que,
deshistorizando las luchas, niegan poder a los pueblos en la construccién
social: “El discurso tedrico estatizado y naturalizado configurara una imagen
extrahistorica del fenomeno, situandolo aparentemente al margen de los
conflictos y de las diferentes posiciones de poder.”®** Sin desconocer la
dimensién normativa de los derechos, es necesario comprenderlos desde un
marco mas amplio y complejo, multidimensional, que integre el conjunto

relaciones que configuran la dinamica social, comprendiéndolos, por tanto,

®*! HERRERA FLORES, J. Hacia una vision compleja de los derechos humanos. En: El

vuelo de Anteo. Derechos Humanos y Critica de la Razén Liberal. Bilbao: Desclée de
Brouwer, 2000, p. 48.
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desde la economia politica, la sensibilidad socio-cultural, etc.®>? Se presenta,
por tanto, al pensamiento critico en derechos humanos el reto de “superar la
fragmentacion de los espacios sociales para alzarse con una vision de

conjunto, a la busqueda de la totalidad factica en la que se integran para

. : L : . w653
poder pensar los caminos a seguir por las practicas emancipatorias.”

En este mismo sentido apunta el autor Helio Gallardo cuando afirma
que derechos humanos hacen referencia, al menos, a los siguientes
elementos: la lucha social; la reflexion filoséfica o dimension teédrica y
doctrinal; el reconocimiento juridico-positivo e institucional; la eficacia y

efectividad juridica; la sensibilidad sociocultural.®** Para Gallardo:

Que el fundamento de derechos humanos, y con ello su principal
caracter, sea socio historico, quiere decir que ellos se siguen de
determinadas correlaciones de fuerzas (asociadas, enfrentadas
yuxtapuestas, locales, internacionales, etc.) que poseen mayor 0
menor capacidad social para judicializar algunas demandas ligadas
a sus intereses sectoriales estratégicos y que, en el mismo
proceso, logran con su lucha (econdmica, ideoldgica, social,
politico-militar, etc.) irradiar legitimidad para los valores que
sostienen sus reclamos de modo de internalizarlos como factores o
expresiones culturales.®®

Desde una concepcion sociohistérica de derechos humanos, Gallardo
afirma que los mismos deben ser social y politcamente producidos y
culturalmente sostenidos, confrontando, por tanto que un derecho humano

dependa exclusivamente de su reconocimiento juridico.

%2 cfr. SENENT DE FRUTOS, J. El método de la historizacién de los derechos humanos.
En: Biblioteca latinoamericana de Direitos Humanos. S. Leopoldo: Ed. Nova Harmonia,
2012, p. 9.

%3 SENENT DE FRUTOS, J. Problemas fundamentales de los derechos humanos desde
el horizonte de la praxis. Valencia: Tirant lo Blanch, 2007, p. 42.

%% Cfr. GALLARDO, H. Politica y transformacién social. Discusién sobre derechos
humanos, Editorial Tierra Nueva, Quito, 2000; Siglo XXI: militar en la izquierda, Arlekin,
San José, 2005; Siglo XXI: producir un mundo, Arlekin, San José, 2006; y Derechos
humanos como movimiento social, Ediciones desde abajo, Bogota, 2006.

%% GALLARDO, H. Derechos humanos como movimiento social. Bogota: Ediciones
desde abajo, 2006, pp. 7-8.
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Cuando asumimos los derechos humanos mas alla de reivindicaciones
especificas y nos preguntamos por las razones estructurales que hacen que
en nuestra sociedad no se den condiciones de vida digna para todos y todas,
tenemos que preguntarnos si las formas de organizacion socio-econémica, Si
los modelos politicos y los marcos civilizatorios que definen determinadas
relaciones sociales, contribuyen o no a la satisfaccién de condiciones de vida
digna. Como afirma Asier Martinez de Bringas, “es necesaria una
materialidad de los derechos que combine explicaciones filosoficas, juridicas,
culturales, politicas y sociales para establecer un arraigo garantista (Ferrajoli)

para los derechos.”®*®

A partir del planteamiento de Walter Mignolo, el proceso de
dominacién articula un discurso hegeménico que se establece como fuente
de realidad, unas determinadas reglas politicas que actian como fuente de
poder, unos roles epistemolégicos especificos que constituyen la fuente de
verdad, ciertos significados culturales que actian como fuente de sentido,
ademas de arreglos institucionales (que Mignolo entiende como fuente de
patrones de comportamiento), y practicas sociales (a los que reconoce como
fuente de cambio).®®” En razén de ello, nuestra comprensién de los procesos
sociohistoricos para una intervencién emancipadora en ellos no puede

conformarse con atender solo alguno de esos factores.

Asumir con perspectiva critica los derechos humanos nos debe llevar
no solo a ver si un determinado derecho esta siendo garantizado, sino

también a un andlisis de nuestra sociedad, intentando determinar en ella qué

% MARTINEZ DE BRINGAS, A. ¢;Convencionalismo(s) o Derechos Humanos criticos?
Hacia una interpretacién resistente de los procesos juridicos. En Anuario de accion
humanitaria y derechos humanos, N°. 1, 2004, p.18.

7 MIGNOLO, W. Desobediencia epistémica. Buenos Aires: Ediciones del Signo, 2010, p.
4,
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causas estructurales (relaciones sociales de produccién, modelo de
civilizacion, sistemas socio-culturales, formas de organizacién politica)
establecen una determinada configuracion que hace imposible la vida digna
para todos y todas (incluida la naturaleza). Este analisis no niega acciones
especificas sectoriales sobre derechos concretos; pero es necesaria la
comprension del conjunto para orientar una practica realmente
transformadora, teniendo claro el horizonte de las luchas. Por ello, afirma

Herrera, es necesario un enfoque complejo y relacional:

Relacional en tanto que el cientifico social no debe nunca tratar un
problema aislandolo, sino siempre poniéndolo en relacién con el
contexto socio-politico (conjunto de ideas y de instituciones) y
econdmico (conjunto de fuerzas productivas y relaciones sociales
de produccién) en el que se debate. El mundo social no puede ser
considerado una coleccién accidental de individuos o grupos
secuestrados del contexto en el que se desenvuelven sus
acciones. Por el contrario, la sociedad debe ser investigada como
un conjunto interconectado en el que cada individuo o grupo
separado forman parte de un proceso social general. Una
concepcion aislada de su contexto siempre nos llevara al error, ya
gue los hechos so6lo pueden ser entendidos formando parte de una
relacion.®®

Se propone una metodologia compleja, relacional, histérica vy
multidimensional que contribuya a evitar comprensiones estaticas, que
capacite para percibir los procesos, las distintas relaciones que constituyen la

realidad social, identificando sus tendencias y prospectivas.®>®

Ahora bien, asumir una metodologia relacional supone, tal y como
afirma la filésofa del derecho Maria José Farifias Dulce, la adopcién de una
epistemologia de la complejidad que exige el reconocimiento de la

complejidad que es inherente tanto al universo como a su formulacion

% HERRERA FLORES, J. y RODRIGUEZ PRIETO, R. Legalidad: explorando la nueva
ciudadania. En: Campos de juego de la ciudadania. (Tusta Aguilar y Araceli Caballero,
coordinadores). Barcelona: El Viejo Topo, 2003, pp. 47- 48.

%9 |bidem, p. 50.



270

cognitiva, “rechazando, por lo tanto, todo determinismo mecanicista,
reduccionismo causalista, asi como la pretension de simplicidad, en cuanto
axiomas para explicar y comprender el funcionamiento del universo.”*® La
misma Farifias Dulce, por otra parte, ha llamado la atencién sobre algunos
presupuestos de dicha metodologia relacional; presupuestos que
consideramos de fundamental importancia tanto para la coherencia

epistémica como para el alcance praxico de lo que venimos exponiendo:

Primero de todo, una superacién de los modelos filosoficos y
cognitivos occidentales de caracter monocultural, basados todos
ellos en el principio ontolégico de la existencia de una realidad
dada de antemano, bien se trate de una realidad fisica, bien de una
realidad metafisica... En segundo lugar, seria necesario conseguir
desmitificacion de los mitos universalistas y simplificadores de los
racionalismos occidentales... Finalmente, la adopcién como
presupuesto heuristico del paradigma del pluralismo en toda su
radicalidad y en todas sus dimensiones; para ello es necesario
entender este paradigma como opuesto a cualquier pretensién
monista, monoteista, monocausalista, monocultural y, por lo tanto,
fundamentalista 0 absolutista de la realidad y de su formulacién
cognitiva.®®*

Con estos aportes, Farifias, al igual que lo ha hecho Herrera, favorece
una aproximaciéon a la dinamica social en la que se confronta la muy
marcada tendencia que caracteriza a buena parte de las ciencias sociales,
segun la cual los fendmenos complejos son reducidos a solo alguno de los
factores (0 a algun conjunto de ellos) que los constituyen, analizandolos a
partir de la légica de causa-efecto; con dicha logica de determinacion se
desconoce o margina el que pueda haber una multiplicidad de factores
intervinientes que bien pueden estar actuando en niveles diferentes de la

realidad.%%?

%9 FARINAS DULCE, M. Universalidad e interculturalidad. En: 10 palabras claves sobre
derechos humanos. Juan Tamayo-Acosta, director. Madrid: Verbo Divino, 2005.pp. 226.
661 -

Ibidem, pp. 225-226.
%2 Cfr. ZEMELMAN, H. Pensar tedrico y pensar epistémico. Los desafios de la historicidad
en el conocimiento social. En: América Latina: Los desafios del pensamiento critico
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De igual manera, Hugo Zemelman, quien ha considerado con
detenimiento los desafios metodolégicos que se plantean a las ciencias
sociales en nuestro tiempo, ha llamado la atencion sobre la necesidad de
entender los fenOmenos que se proponen para ser investigados como
‘componentes de una constelacion de relaciones que lo configuran y
determinan en un momento dado.”®® Es en este sentido que Zemelman ha
advertido que el problema metodoldgico exige el manejo de los parametros
de espacio y tiempo, asi como la articulaciéon entre éstos en la configuracién
de un conocimiento complejo, mas inclusivo, capaz de superar la funciones

cognitivas que desde el positivismo se han convertido en canénicas.®®*

La informacién, cuantitativa o cualitativa, tiene que ser construida no
desde el fendbmeno definido como objeto que se aisla, sino desde su
condicion de componente de una articulacion gestada por el
momento histdrico; por consiguiente, no se puede prescindir de un
horizonte de relaciones necesarias. De ahi que la articulacion en el
momento sea la premisa de cualquier razonamiento orientado a
ubicar en un contexto los fenémenos disciplinariamente definidos
como objetos; por consiguiente, es el criterio para conferirle a los
fendmenos su significacion tedrica que sea ademas histéricamente
pertinente.®®

Tanto para la recuperacion del contexto, de los parametros espacio-
temporales de los fenOmenos especificos, como para una comprension que
integre las dimensiones de la realidad social que han sido fragmentadas,
impidiendo establecer los vinculos necesarios, necesitamos desarrollar
metodologias que pongan en relacion, que articulen aquello que el

pensamiento moderno, tan dado a separar, a discriminar y a fragmentar

(Irene Sanchez Ramos y Raquel Sosa Elizaga, coordinadoras). México: Siglo XXI, 2004, p.
32.
%63 ZEMELMAN, H. Debate sobre la situacion actual de las ciencias sociales. En linea:
http://www.archivochile.com/ldeas_Autores/zemelmanh/zemelman0007.pdf.

Consulta realizada el 19 de septiembre de 2012, p. 2.

664 Cfr. Ibidem, p. 1.

%% |bidem, pp. 2-3.
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(dando visibilidad a unos fragmentos en detrimento de otros), nos ha hecho
ver de manera sesgada. Necesitamos, como afirma Arriscado Nunes, ser
capaces de articular y de crear formas que expresen dicha articulacion entre
“lo epistemoldgico y lo politico, lo cognitivo, lo estético y lo moral, lo individual
y lo colectivo, lo abstracto y lo concreto, lo general y lo particular, lo subjetivo
y lo objetivo, la realidad y la ficcién, lo global y lo local.”®® En ello nos
jugamos los procesos de emancipacion, pues no hay emancipacion posible
sin liberar antes las formas en que nos acercamos a la realidad, la

comprendemos y valoramos.

Es a esa necesidad, que hemos venido describiendo, a la que Herrera
Flores quiso atender al formular desde una metodologia relacional su
propuesta del “Diamante ético” como herramienta heuristica, como

instrumento al servicio de una pedagogia critica de los derechos humanos.®®’

[11.4.2 Superar la fragmentacion de lo social para seguir pensando

criticamente

A continuacién nos proponemos dar cuenta de un aspecto que
consideramos central para la praxis de los derechos humanos, dados sus
alcances tanto a nivel teérico como a nivel practico. Nos referimos a la
necesidad de estructurar una forma de pensar la realidad y, por tanto, de
asumir las luchas por transformarla, que haga posible superar la
fragmentacion a que ha conducido la perspectiva cognitiva hegemonica en la
modernidad occidental. Tal y como sefiala el sociélogo Edgardo Lander,
miembro del grupo de investigacion modernidad/colonialidad, tal

fragmentacion de las estructuras cognitivas, que €l asigna concretamente al

¢ NUNES, J. Transicdo paradigmatica, pés-modernismo critico e teoria social. Oficina do

CES N¢ 81. Coimbra: CES-FEUC, 1996, p. 19.
%57 Cfr. Supra, p. 176.
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pensamiento liberal, subyace a las separaciones que operan en nuestra
forma de entender los ambitos de la realidad y en los mismos saberes

disciplinarios con que nos acercamos a ella.®®®

El pensamiento critico tiene por delante el desafio de ser capaz de
develar, discernir, visibilizar y desestabilizar el sistema de dominacion
multiple (hablamos de relaciones de dominacion en diversos ambitos de la
vida, pero que existen de manera interconectada: de clase, de etnia, de
género, etaria, de dominio sobre lo libidinal y de la naturaleza) que define a
nuestras sociedades y que, como parte de su configuracién de poder, logran

presentarse como racionales, naturales, necesarias e inmodificables.®®

El pensamiento critico debe enfrentar el desafio que implica superar la
fragmentacién de las formas de saber y la artificiosa separacion de los
ambitos de la realidad; ello le ayudara a comprender las interrelaciones entre
las distintas formas de opresion, exclusion, subordinacién y explotacion que
operan en nuestras sociedades, favoreciendo de esa manera el trabajo de
articulacion y traduccion de las distintas luchas contrahegemonicas que se
vienen adelantando en el mundo. En este sentido apunta el concepto de
interseccionalidad formulado desde el feminismo anglosajon para evidenciar
las diversas formas de discriminacion a que son sometidas las mujeres a
partir de los multiples ejes de identidad y opresion, impactando sobre la

posibilidad de su acceso a derechos y oportunidades.®”

%8 Cfr. LANDER, E. Pensamiento critico latinoamericano: la impugnacién del eurocentrismo.

En: Desarrollo, eurocentrismo y economia popular. Mas alla del paradigma neoliberal.
Caracas: Ministerio para la Economia Popular, 2006, p. 59.

%9 Cfr. SOLORZANO, N. ¢De qué hablamos cuando hablamos de pensamiento critico? II
Encuentro Internacional de Pensamiento Critico. Heredia, Costa Rica, 8-10 de diciembre de
2010, p. 8.

®70 Cfr. AWID-, Association for Women'’s Rights in Development. “Intersectionality: A Tool for
Gender and economic Justice”, Women’s Rights and Economics Change, 9, 2004, pp. 1-8
(Disponible en  www.awid.org/Library/Intersectionality-A-Tool-for-Gender-and-Economic-
Justice2).
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Segun muestra Lander, el pensamiento hegemodnico occidental
representa lo sociohistérico a partir de una vision “compartimentada” del
mundo; se conciben asi las dimensiones politica, social y econémica como si
éstas fuesen dimensiones auténomas, asignandole ademés a cada una de
ellas una disciplina del saber encargada de su estudio: la economia se
encarga del mundo de la produccion de mercado, la ciencia politica de lo
politico y el estado, y la sociologia de lo social®’t. A partir de esta separacion
de ambitos es posible el mecanismo que supone la autonomia teorica e

ideoldgica de las decisiones politicas con respecto de la economia.®”

La fragmentacion de los dmbitos de vida, actla y se refuerza desde la
segmentacion disciplinar que opera en el campo de los saberes, hace
necesario transitar hacia enfoques realmente interdisciplinarios vy
transdisciplinarios que hagan frente a los moldes que rigen la organizacion
dominante del conocimiento; sélo asi serd posible avanzar hacia un saber
social que rompiendo con los actuales parametros ideoldgicos, tedricos y
metodolégicos, se aventure por nuevos caminos.’”® Por eso resulta
particularmente significativa la denuncia que Atilio Borén dirige a la manera
en que esta estrategia de control del conocimiento social se encuentra

instalada en el mundo académico:

La academia rechaza, por lo tanto, al intelectual, es decir, a quien
traspasa con su pensamiento universal las absurdas y caprichosas
fronteras disciplinarias que separan la sociologia, la ciencia
politica, la antropologia, la economia y la historia, como si en la
vida real de los pueblos y las naciones la sociedad, la politica, la
cultura, la economia y la historia fuesen "cosas" separadas o

1 Cfr. LANDER, E. Universidad y produccién de conocimiento: Reflexiones sobre la
colonialidad del saber en América Latina. En América Latina: Los desafios del
pensamiento critico (Irene Sadnchez Ramos y Raquel Sosa Elizaga, coordinadoras).
México: Siglo XXI, 2004, p. 171.

%72 SAUL, R. A nova economia e o déficit institucional dos direitos humanos. En Revista
Critica de Ciencias Sociais N° 57/58, junho/novembro 2000, p 109.

678 ZEMELMAN, H. Debate sobre la situacién actual de las ciencias sociales, p. 7. En linea:
http://www.archivochile.com/ldeas _Autores/zemelmanh/zemelman0007.pdf. Consulta realizada
el 19 de septiembre de 2012.
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compartimientos estancos que pudieran ser inteligibles en su
espléndido aislamiento. Desoyen, de este modo, el consejo de
Gramsci cuando advertia sobre los riesgos de hipostasiar lo que no
son, ni pueden ser, otra cosa que distinciones meramente
metodoldgicas. ¢Qué mas artificial y artificioso que la separacién
en "departamentos” disciplinarios que terminan por des-educar a
nuestros estudiantes, convirtiéndolos en nuevos barbaros del
conocimiento? A pesar de las apariencias, existen grandes
diferencias entre un académico y un intelectual. Este rechaza por
completo la validez de las fronteras disciplinarias, inclusive de la
"multidisciplinariedad" porque cree, por el contrario, en la
"unidisciplinariedad", es decir, en un saber integral y unificado que
es lo Unico que permite reproducir, en el plano del pensamiento, la
totalidad compleja y siempre cambiante de la vida social.®”

Esa nueva perspectiva epistemoldgica que reclama Boréon se hace
urgente ante la constatacion de que la fragmentacion disciplinaria funciona

d »675
)

como mecanismo de “naturalizacion de la realida imposibilitando

aquellas “otras” realidades que por su caracter fronterizo desbordan a la
racionalidad disciplinar.®™

Segun hacen ver Santiago Castro-Gémez y Ramoén Grosfoguel, al
analizar los aportes de determinadas corrientes criticas de innegable
significacién, los propios tedricos poscoloniales anglosajones, asi como los
estudiosos del sistema-mundo, incurren en este centramiento en alguna
dimension de la realidad en desmedro de otras, inclinandose a favor de lo
cultural, los primeros (aun reconociendo como hacen la importancia de

prestar atencion a las estructuras econdémicas), y a favor de la dimension

% BORON, A. Las ciencias sociales en la era neoliberal: Entre la academia y el

pensamiento critico. En Mundializagdo e sociologia critica da América Latina. José
Vicente Tavares dos Santos, organizador. UFRGS. Porto Alegre, 2009, p. 130.

®"> LANDER, E. Pensamiento critico latinoamericano: la impugnacién del eurocentrismo. En
Desarrollo, eurocentrismo y economia popular. Mas all4 del paradigma neoliberal.
Caracas: Ministerio para la Economia Popular, 2006, p. 59. Ver también SANTOS, B.
Desigualdad, exclusion y globalizacion: Hacia la construccion multicultural de la igualdad y la
diferencia. En El milenio huérfano. Ensayos para una nueva cultura politica. Madrid:
Trotta, 2005.

®7 Cfr. FORNET-BETANCOURT, R. Transformacion intercultural de la filosofia. Bilbao:
Desclée de Brouwer, 2001, p. 57.
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econOmica, en el segundo caso (aunque asuman los discursos racistas y
sexistas como propios del discurso capitalista).®’”” Esa misma critica es

realizada por Payne en los siguientes términos:

Dado que esos diversos movimientos longitudinales dentro de los
estudios culturales proceden a demostrar un sexismo, colonialismo,
etnocentrismo o racismo predominante dentro de las diversas
disciplinas de las humanidades y las ciencias sociales, cada uno a
Su vez presenta su proyecto critico como el medio mas efectivo o
legitimamente universal de exponer un etnocentrismo método-
I6gico que opera en la produccion del conocimiento.®™

De igual manera, desde el pensamiento feminista se acusa a la
teologia de la liberacién, y al propio pensamiento decolonial, de no prestar la
atencion necesaria a la perspectiva de género en sus analisis sobre las

formas de opresién social. ®"

Frente al desconocimiento de las diferencias raciales, sexuales,
étnicas, etc., que caracteriza al capitalismo global, Santos llama la atencion
sobre la importancia de atender a la relacion de reforzamiento mutuo entre la

materialidad de las relaciones sociales y politicas, y los discursos, ideologias

7 Cfr. CASTRO-GOMEZ, S y GROSFOGUEL, R. Giro decolonial, teoria critica y
pensamiento heterarquico. En Prélogo de El giro decolonial: reflexiones para una
diversidad epistémica mas alla del capitalismo global. (Compiladores Santiago Castro-
Gomez y Ramoén Grosfoguel). Bogota: Siglo del Hombre Editores; Universidad Central,
Instituto de Estudios Sociales Contemporaneos y Pontificia Universidad Javeriana, Instituto
Pensar, 2007, p. 15. También Boaventura de Sousa Santos observa esa ausencia de una
critica de la economia politica en los estudios poscoloniales, a los que subyace un fuerte
énfasis en el componente cultural; al respecto se puede ver SANTOS, B. Entre Préspero y
Caliban: Colonialismo, poscolonialismo e interidentidad. En Un epistemologia del Sur: La
reinvenciéon del conocimiento y la emancipacion social. México: Siglo XXI — CLACSO,
20009, p. 289.

" PAYNE, M. Introduccion. Algunas versiones de teoria critica y teoria cultural. En
Diccionario de Teoria Critica y Estudios Culturales. (Micahel Payne, compilador)
g;raduccién Patricia Willson). Buenos Aires: Paidds, 2002, p. XXIV.

Cfr. MENDOZA, B. La epistemologia del sur, la colonialidad del género y el feminismo
latinoamericano. En Aproximaciones criticas a las practicas tedérico-politicas del
feminismo latinoamericano. Volumen I. (Yuderys Espinosa Mifioso, coordinadora). Buenos
Aires: En la frontera, 2010, pp. 24 y 30.
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y practicas simbolicas, siendo necesario asumir analisis complejos que
integren las diversas dimensiones de la realidad, y desarrollar criterios
analiticos que permitan comprender y empoderar las luchas econdmicas,
sociales, politicas o culturales, sin establecer prioridades entre ellas.®®
Ademas, a proposito de la referida invisibilizacion de las diferencias y
desigualdades, propia de la comprension hegemonica de nuestras
sociedades, este mismo autor advierte del papel que en tal ocultamiento

juega el Estado moderno:

La supuesta inconmensurabilidad entre diferentes formas de
desigualdad y de dominacion estd en la base del Estado
monocultural moderno, pues torna creible la igualdad juridico-
formal de los ciudadanos: como las diferencias son mdultiples
(potencialmente infinitas) entre los ciudadanos y no se acumulan,

) o . - 681
es posible la indiferencia con relacion a ellas.

Ante este panorama, el giro decolonial propuesto por el grupo
modernidad/colonialidad plantea la necesidad de que el proceso de segunda
descolonizacién (luego de la muy limitada primera experiencia que fue
restringida a lo juridico-politico), se dirija a “la heterarquia de las multiples
relaciones raciales, étnicas, sexuales, epistémicas, econémicas y de género
que la primera descolonializacién dejé intactas.”®® Precisamente por ello, en

lugar de hablar de “sistema-mundo capitalista”, como hiciera Wallerstein®®?,

%8 SANTOS, B. Conocer desde el Sur. Para una cultura politica emancipatoria. Buenos

Aires: CLACSO, 2008, pp. 59-60.

81 SANTOS, B. Refundacion del Estado en América Latina. Perspectivas desde una
eJJistemoIogl’a del Sur. Buenos Aires: Antropofagia, 2010, pp. 86-87.

%2 CASTRO-GOMEZ, S y GROSFOGUEL, R. Giro decolonial, teorfa critica y pensamiento
heterarquico. En Prologo de EI giro decolonial: reflexiones para una diversidad
epistémica mas all4 del capitalismo global. (Compiladores Santiago Castro-Gomez y
Ramon Grosfoguel). Bogota: Siglo del Hombre Editores; Universidad Central, Instituto de
Estudios Sociales Contemporaneos y Pontificia Universidad Javeriana, Instituto Pensar,
2007, pp. 16-17.

%83 WALLERSTEIN, I. Geopolitics and Geoculture. Cambridge/Paris: Cambridge University
Press and Editions de la Maison des Sciences de 'Homme, 1991.
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prefieren hablar de “sistema-mundo europeo / euro-norteamericano

capitalista / patriarcal moderno / colonial.”®*

Este llamado de atencion sobre la necesidad de una comprension
“heterarquica” de las estructuras de poder-dominacibn nos parece
sumamente valioso para el desarrollo de un pensamiento critico en derechos
humanos. Dejando atrds la clasica jerarquizacion de los ambitos de la
realidad entre estructura y superestructura, se propone entender que la
articulacion entre los regimenes de poder conforma lo que el socidlogo
Kyriakos Kontopoulos denomina una “heterarquia”;®®® de esta forma, se
conceptualizan las estructuras sociales desde un pensamiento heterarquico
que posibilite una comprension de la realidad en la que no prime una solo
jerarquia de poder. En los términos de Castro-Gémez y Grosfoguel:

Necesitamos un lenguaje capaz de pensar los sistemas de poder
como una serie de dispositivos heterbnomos vinculados en red.
Las heterarquias son estructuras complejas en las que no existe un
nivel basico que gobierna sobre los demas, sino que todos los
niveles ejercen algin grado de influencia mutua en diferentes
aspectos particulares y atendiendo a coyunturas historicas
especificas. En una heterarquia, la integracion de los elementos
disfuncionales al sistema jamas es completa, como en la jerarquia,
sino parcial, lo cual significa que en el capitalismo global no hay
l6gicas auténomas ni tampoco una sola légica determinante ‘en
ultima instancia’ que gobierna sobre todas las demas, sino que
mas bien existen procesos complejos, heterogéneos y mudltiples,
con diferentes temporalidades, dentro de un solo sistema-mundo
de larga duracion. En el momento en que los miltiples dispositivos
de poder son considerados como sistemas complejos vinculados
en red, la idea de una légica ‘en ultima instancia’ y del dominio
auténomo de unos dispositivos sobre otros desaparece.686

%% GROSFOGUEL, R. The Implications of Subaltern Epistemologies for Global Capitalism:

Transmodernity, Border Thinking and Global Coloniality. En: Critical Globalization Studies.
(Richard P. Appelbaum and William I. Robinson, editores). New York /London: Routledge,
2005.

% KONTOPOULOS, K. The Logics of Social Structures. Cambridge: Cambridge
University Press, 1993.

%% CASTRO-GOMEZ, S y GROSFOGUEL, R. Giro decolonial, teoria critica y pensamiento
heterarquico. En Prélogo de El giro decolonial: reflexiones para una diversidad
epistémica mas alla del capitalismo global. (Compiladores Santiago Castro-Gémez y
Ramén Grosfoguel). Bogota: Siglo del Hombre Editores; Universidad Central, Instituto de
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Se pretende asi dotarnos de herramientas de analisis que permitan
una comprension de la realidad sociohistérica capaz de articular las diversas
relaciones de poder desiguales: las relaciones coloniales y postcoloniales, la
explotacion de clase propia del sistema capitalista, el sexismo y el racismo,
entre otras.®®” Esa complejizacién del andlisis, repetimos, es una de los
aportes fundamentales que se hace desde el giro decolonial, al poner en
evidencia como “el proceso de incorporacion periférica a la incesante
acumulacion de capital se articul6 de manera compleja con practicas y
discursos homofébicos, eurocéntricos, sexistas y racistas.”®®® Repetimos que
éste es un aporte que consideramos fundamental para el desarrollo del
pensamiento critico en general y para un pensamiento critico en derechos
humanos en particular. ElI énfasis que hacemos en esta propuesta tiene
como base el entendido de que hoy en dia nos encontramos en el momento
propicio para la produccion de otros discursos epistemolégicos, fruto de las
luchas que han Illevado adelante los distintos sectores sociales
histéricamente oprimidos, y ahora emergentes, quienes gracias a su historia
de resistencia y al saber que subyace a su experiencia de organizacion y

movilizacion, pueden hoy dar forma a tales discursos.

Estudios Sociales Contemporaneos y Pontificia Universidad Javeriana, Instituto Pensar,
2007, p. 10.

7 Cfr. SANTOS, B. Entre Préspero y Caliban: Colonialismo, poscolonialismo e
interidentidad. En: Una epistemologia del Sur: La reinvencion del conocimiento y la
emancipacion social. México: Siglo XXI — CLACSO, 2009, pp. 287-288.

®% CASTRO-GOMEZ, S y GROSFOGUEL, R. Giro decolonial, teoria critica y pensamiento
heterarquico. En Prdlogo de EI giro decolonial: reflexiones para una diversidad
epistémica mas all4 del capitalismo global. (Compiladores Santiago Castro-Gémez y
Ramon Grosfoguel). Bogota: Siglo del Hombre Editores; Universidad Central, Instituto de
Estudios Sociales Contemporaneos y Pontificia Universidad Javeriana, Instituto Pensar,
2007, pp. 18-19.
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[11.4.3 Un pensamiento y una forma de pensar que permita articular las

luchas

Necesitamos, por tanto, construcciones tedricas que nos permitan
comprender el conjunto de desafios que se nos presentan en los procesos
emancipadores; construcciones que sin pretender una teoria total o
universal, nos permitan superar la fragmentacion de los ambitos de la
realidad social y de las luchas que buscan su transformacion. Es necesaria
una reconstruccién tedérica que contribuya a la constitucion de una base de
convergencia de las luchas, las iniciativas, de los movimientos sociales. En

palabra del sociélogo Edgardo Lander:

Es esto lo que define hoy los mayores retos politicos de las
resistencias anticapitalistas, y la reivindicacion de las emancipa-
ciones humanas: las articulaciones multiples entre esta diversidad
de comunidades, sujetos, organizaciones y movimientos que hoy
se incluyen bajo la denominacién de movimiento en contra de la
globalizacion neoliberal. El reconocimiento de esta diversidad
humana exige igualmente el reconocimiento de la rica multiplicidad
de formas y regimenes del saber humano y la imposibilidad de
postular la primacia o privilegio epistemolégico de cualquiera de
estos, sea a nombre de la ciencia o a nombre de la vanguardia.689

Como consecuencia concreta de no intentar invisibilizar o subordinar
ninguna dimension de la realidad dando prioridad a algun factor especifico de
ella, el pensamiento critico estara en mejores condiciones para aportar
brindar su aporte a la necesaria articulacion y traduccién entre las distintas
luchas emancipatorias. Pero, para ello, es necesario, como deciamos, dejar
atrds la pretension de encontrar un principio particular de transformacion

social y un determinado colectivo como el agente o sujeto de liberacion

%9 LANDER, E. ;Reinventar el socialismo? En: Alternativas. Revista de andlisis y

reflexion teolégica. Afo 19, N° 43, enero-junio 2012. Managua: Editorial Lascasiana, pp.
41-42.
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total.®®® Tal principio Unico no existe y la pretensién de ofrecer una
explicacion total que estructure y organice el conjunto de las resistencias no
s6lo resulta erronea sino sumamente peligrosa para las propias luchas
sociales, impidiendo a los distintos actores reconocerse en sus propias
practicas y desde ahi poner en comun sus formas de resistencia y las

aspiraciones desde las que dotan de sentido su realidad.®*

Ninguna teoria unificada puede, eventualmente, traducir el
inmenso mosaico de movimientos, luchas e iniciativas de una
manera coherente. Bajo el paradigma revolucionario moderno, la
creencia en una teoria unificada estaba tan afianzada que los
diferentes movimientos revolucionarios tuvieron que adherirse a las
descripciones mas simples de su realidad empirica, a fin de que
encajaran con las exigencias tedricas...

En lugar de una teoria que unifique la inmensa variedad de luchas
y movimientos, lo que necesitamos es una teoria de traduccion, es
decir, una teoria que en lugar de dirigirse a crear otra realidad
(tedrica) por encima y ademas de los movimientos, intente
conseguir crear un entendimiento mutuo, una mutua inteligibilidad
entre éstos para que se beneficien de las experiencias de los otros
y para que se interconecten entre ellos.®%

Se pretende, pues, un quehacer tedrico que facilite la traduccion de
las luchas, que haga puente entre los saberes que desde esas luchas se
construyen, que posibilite aprendizajes compartidos. Este quehacer se nos
presenta como desafio a un pensamiento critico que hasta ahora no ha
sabido ofrecer su servicio a la emancipacion social, comprendiendo su tarea
en funcién de posibilitar que las tensiones y contradicciones entre los
diversos colectivos que luchan sean superadas, favoreciendo la articulacién

entre los movimientos de distinta indole, promoviendo alianzas en las que

9 cfr, SANTOS, B. Porque é t&o dificil construir uma teoria critica? En Revista Critica de

Ciencias Sociales N. 54. Junho de 1999, p. 201.

%91 Cfr. Ibidem, p. 203.

%92 SANTOS, B. Sociologia juridica critica. Para un nuevo sentido comutn del derecho.
Madrid: Trotta, 2009, p. 571.
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ningun actor se sienta excluido o subordinado a las I6gicas, necesidades e

intereses de otros actores o de identidades diversas.®

Més alla de las dudas en torno a la posibilidad de formular un modelo
explicativo de la realidad y su construccion histérica, el pensamiento critico
se enfrenta a desafios muy significativos en torno a la manera de estructurar
y articular las luchas. Es necesario un modo de pensar que permita
confrontar la biopolitica impuesta desde el capital globalizado y construir
alternativas que, reconociendo las multiples formas de hacer posible la vida
digna, generen un proyecto amplio e inclusivo de mundo en el que quepan
muchos mundos. El método de trabajo debe permitir pensar las practicas
sociales, creando lugares de encuentro y debate donde cada uno de los
actores implicados pueda hacer ver su mundo y horizontes de sentido y
hacer valer sus necesidades e intereses. Si bien es cierto que la capacidad
de articulacion entre las alternativas a la globalizacién neoliberal se han
incrementado, un analisis materialista de los derechos humanos no puede
desconocer la brutal asimetria de fuerza y capacidad de control simbdlico

existente entre las propuestas subalternas y el poder hegemanico.

Todo lo planteado sobre la necesidad de superar una concepcién
fragmentada de los ambitos de la realidad y la segmentacion disciplinaria del
saber, tiene claros correlatos en la forma de concebir la lucha por los
derechos humanos, toda vez que éstos son, de hecho, una realidad
pluridimensional,®® por lo que requieren de andlisis complejos, de
definiciones transdisciplinarias y de luchas articuladas que respondan a los
diversos mecanismos en que las dinamicas de subordinacién se posibilitan y

retroalimentan. En este sentido, como plantea la profesora Farifias Dulce, es

893 Cfr. SANTOS, B. Interrogando al pensamiento critico latinoamericano. En Cuadernos del

Pensamiento Critico Latinoamericano. N° 43. Clacso, septiembre 2011.
% FARINAS DULCE, M. Los derechos humanos: desde la perspectiva sociolégico-
juridica a la “actitud postmoderna”. Madrid: Dykinson, S.L., 1997, p. 57.
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necesario acercarse a dichas luchas por los derechos considerandolos no
como mero objeto cognitivo, Sino como campo cognitivo; aproximacion que
los hace susceptibles de distintas perspectivas de analisis y diferentes

métodos de comprensién.®®

Pensar los derechos humanos desde este nuevo marco cognitivo,
contribuird a enfrentar las trampas tedricas e ideologicas que subyacen a la
concepcidon hegemonica que sobre estos derechos ofrece el pensamiento
liberal, apoyando de esta manera las luchas por transformar las actuales
relaciones de poder que constituyen nuestro momento sociohistorico

expresadas en relaciones de explotacion, racismo, patriarcado, fetichismo

mercantilizacion, colonialidad, exclusién, subordinacién, marginacion, etc.®®®

Consideramos que el llamado a la consideracion de los procesos de
dominacién a partir de la matriz heterarquica de poder encuentra desarrollos
posibles con la concepcion de derechos humanos formulada por Joaquin
Herrera Flores, quien no limita tales luchas a un ambito especifico de lo
social sino que formula una nocién capaz de acoger esa diversidad de

procesos.

Bajo la convencion terminolégica derechos humanos lo que
subyacen son los diferentes y plurales procesos histéricos de lucha
por la dignidad humana. Siendo el contenido de ésta, toda forma
de accion antagonista contra la division social del trabajo y de los
roles cotidianos que coloca a unos en posiciones privilegiadas en
relacién con los bienes necesarios para la vida y a otros en marcos
de desigualdad, de subordinacion y de falta de medios para llevar
al debate publico sus pretensiones de vida digna. Es decir,
paralelamente a nuestra denuncia de los procesos de division
social del trabajo y del acceso a los bienes, hay que reflexionar
sobre cémo ir actuando politica, social y teéricamente para hacer
visibles esas otras dominaciones (la creacion de espacios de
visibilidad) que no son mas que otras formas —junto a la
dominacién de clase y la constatacion de que unas y otras se

69 Cfr. Ibidem.
8% cfr. SANTOS, B. Interrogando al pensamiento critico latinoamericano. En Cuadernos del
Pensamiento Critico Latinoamericano. N° 43. Clacso, septiembre 2011.
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entrelazan sistematicamente- de secuestrar la capacidad humana
de hacer y de actuar con el olgj;stivo de transformar el mundo (la
creacion de espacios de lucha).

Herrera parte de una concepcion de derechos, si se quiere, formal, en
cuanto no constrefiida a determinados contenidos de lucha especifico; ello es
posible gracias a su comprension de los derechos humanos como productos
culturales propios del ser humano como animal cultural necesitado de poder

reaccionar frente a su entorno para dotar de sentido su vida.

Luego de habernos dedicado a analizar algunas de las formas en las
que el discurso liberal sobre los derechos humanos desmoviliza a los actores
sociales, simplificando los fenédmenos y fragmentando y aislando las luchas,
a la vez que homogeneiza los modos de entender a la humanidad, queremos
a continuacion detenernos en el andlisis de sus implicaciones a nivel socio-

econdmico.

[Il.5 Aportes para una teoria anticapitalista de derechos humanos

Ya hemos visto de qué forma el ejercicio de abstraccion de las
condiciones sociohistoéricos ha permitido a la ideologia liberal fragmentar las
distintas dimensiones que conforman la realidad social; asi, ha hecho posible
formular un discurso de los derechos atendiendo a aspectos estrictamente

juridicos sin tener que dar cuenta de las dimensiones politica y econémica.

Cuando asumimos los derechos humanos mas alla de reivindicaciones

especificas y nos preguntamos por las razones estructurales que hacen que

®” HERRERA FLORES, J. De habitaciones propias y otros espacios negados. Una

teoria critica de las opresiones patriarcales. Cuadernos Deusto de Derechos Humanos
N° 33. Bilbao: Universidad de Deusto, 2005, p. 151.
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en nuestra sociedad se mantengan y reproduzcan relaciones de dominio,
explotacion y exclusién; tenemos que preguntarnos si las formas de
organizaciéon socio-econdémica, si los modelos politicos y los marcos
civilizatorios, que definen determinadas relaciones sociales, contribuyen o no
a la satisfaccion de tales condiciones para todos y todas. Asumir criticamente
los derechos humanos nos debe llevar no sé6lo a ver si un determinado
derecho esta siendo garantizado, sino a un analisis de nuestra sociedad,
intentando determinar qué causas estructurales (modelo de civilizacién,
relaciones sociales de produccion, sistemas socio-culturales, formas de
organizaciéon politica) establecen una determinada configuracion que hace
imposible la vida digna para todos y todas (incluida la naturaleza). Este
andlisis no niega acciones especificas mas sectoriales, sobre derechos
concretos, pero exige una comprension del conjunto capaz de orientar una

practica realmente transformadora.

Por ello, nos proponemos desarrollar algunas reflexiones sobre la
posibilidad de sostener coherentemente derechos humanos en el marco de
relaciones definidas por el capitalismo; régimen que, sin lugar a duda ha
logrado establecerse como forma de organizacion social hegemaonica en los

dos ultimos siglos.

Si bien una férmula minima de capitalismo le reconoce asentado sobre
el principio de la acumulacion ilimitada de capital a partir de una clara
asimetria de poder en las relaciones entre quienes detentan los medios de
produccion y quienes han de subordinarse a estos primeros, dado que solo
pueden ofrecer su fuerza de trabajo a cambio de una remuneracién

salarial,®® consideramos que el capitalismo no debe ser considerado solo

%% Cfr. RAMOS FILHO, W. y MARQUES DA FONSECA, M. Capitalismo descomplexado e
duracéo do trabalho. En: Trabalho e regulacdo no Estado Constitucional. Volumen lII.
(Wilson Ramos Filho, coordinador). Colegdo Mirada a Bombordo. Traduccién propia.
Cutitiba: Jurud, 2011, p. 234.
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como un sistema econdémico, tal y como hace el analisis clasico de la
economia politica, ni tampoco como un sistema cultural, en la linea de los
estudios poscoloniales anglosajones; tal y como propone el grupo de
investigacion modernidad/colonialidad asumimos el capitalismo como una
“red global de poder” que integra procesos tanto econémicos como politicos
y culturales.®®® Esta integracién de las distintas dimensiones en un Gnico
sistema de poder queda patente al analizar las formas en que la modernidad
y el capitalismo, siendo procesos histéricos con un origen distinto, se fueron
integrando y reforzando mutuamente.”® En ese sentido, Arturo Escobar
plantea la necesidad de comprender la economia occidental como una
institucion de la que no solo forman parte los sistemas de produccion, sino
también, desde finales del siglo XVIII, los sistemas de poder y significacion,
estando los tres unidos al desarrollo del capitalismo y la modernidad,
debiendo ser entendidos como formas culturales. La economia, por tanto,
debe reconocerse en su capacidad para producir una determinada forma de

ser humano (como sujeto productivo) y un tipo especifico de orden social.”™*

El proceso histérico que venimos describiendo asume una condicion
extrema a partir de la universalizacion de la forma mercantil y de la sujecion
de las normas juridicas a las exigencias del mercado propias del actual
proceso de globalizacion capitalista del sistema neoliberal. En ella, se
establece una sensibilidad juridica capaz de sacralizar tanto la productividad

como la eficacia econémica, a la vez que logra que se asuman como

%9 Cfr. CASTRO-GOMEZ, S y GROSFOGUEL, R. Giro decolonial, teoria critica y
pensamiento heterarquico. En Prélogo de El giro decolonial: reflexiones para una
diversidad epistémica mas alla del capitalismo global. (Compiladores Santiago Castro-
Gomez y Ramon Grosfoguel). Bogota: Siglo del Hombre Editores; Universidad Central,
Instituto de Estudios Sociales Contemporaneos y Pontificia Universidad Javeriana, Instituto
Pensar, 2007, pp. 17-18.

% Cfr. SANTOS, B. Os direitos humanos na pés-moderniodade. En Oficina de CES N° 10.
CES, junho 1989. En linea: http://www.ces.uc.pt/myces/UserFiles/livros/
1097_Oficina%20d0%20CES_10.pdf Consulta realizada el 29 de marzo de 2013.

"L Cfr. ESCOBAR, A: Encountering Development. The Making and Unmaking of the Third
World, Princeton University Press, Princeton, 1995. (Edicidon en espafiol: La invencion del
Tercer Mundo. Construccion y deconstruccion del desarrollo, Editorial Norma, Bogota, 1998).



http://www.ces.uc.pt/myces/UserFiles/livros/
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naturales los imperativos requeridos por la acumulacién privada de capital.”®?

Tal y como la describe Herrera Flores:

Esta nueva fase de la economia neoliberal globalizada se
caracteriza, basicamente, por tres fendmenos. En primer lugar, por
la ampliacion constante de las fronteras de la acumulacién
capitalista (el trabajo productivo, el ocio, los conocimientos
tradicionales). En segundo lugar, por la contaminacion e
impregnacion de lo humano de las exigencias morales de dicha
acumulacion: competitividad, consumismo, egoismo “racional”,
individualismo, etc. (es decir, por la colonizacién economicista de
los mundos vitales). Y, en tercer lugar, por la imposiciéon de todas
estos fendbmenos en todas las escalas en que la vida y la
productividad humanas se despliegan como si fueran procesos
“naturales” e irreversibles (lo que, en otros términos, podriamos
definir como la globalizacion del particularismo del capital a todo
nuestro universo).’”

El mercado, como sistema de competencia, genera asi unos modelos
de relacion social que se introducen como una sensibilidad en los sujetos,

definiendo un horizonte de sentido’®

, de forma tal que no deciden
Ganicamente sobre los productos y las formas de produccién, sino también
sobre los productores y su vida.”” Es por ello que el sociélogo Edgardo
Lander afirma que las alternativas que se quieran generar al sistema

capitalista “requieren no sélo alternativas a los patrones de propiedad y de

92 Cfr. GALLARDO, H. Derechos humanos y globalizacién en América Latina. Entrevista de

Jirg Schiess para ILSA, 4 de junio del 2007, p. 3. En linea: http://heliogallardo-
americalatina.info/index.php?option=com_content&task=view&id=43&Itemid=9.
Consulta realizada el 28 de marzo de 2013.
"% HERRERA FLORES, J. Prélogo al libro de Boaventura de Sousa Santos. Foro Social
Mundial. Manual de uso. Barcelona: Icaria, 2005.
% En relacién con el capitalismo como orden que implica ademas del sistema econémico,
una estructura social, un modelo de cultura y una estructura politica, puede verse la obra de
Roger Garaudy. La alternativa. Madrid: EDICUSA, 1973, pp. 63-64. Sobre el desarrollo y
contenidos del capitalismo, véanse el texto de Kart Polanyi. La gran transformacién.
Critica del liberalismo econdmico. Madrid: La Piqueta, 1997; también HINKELAMMERT, F
;/%VIORA, H. Hacia una economia para la Vida. San José: DEI, 2005.

Cfr. HINKELAMMERT, F. El mercado como sistema autoregulado y la critica de Marx. En:
El sujeto y laley. El retorno del sujeto reprimido. Heredia: EUNA, 2003, p. 238.



http://heliogallardo-americalatina.info/index.php?option=com_content&task=view&id=43&Itemid=9
http://heliogallardo-americalatina.info/index.php?option=com_content&task=view&id=43&Itemid=9
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consumo de esta sociedad, sino igualmente alternativas a su cosmovision,

sus subjetividades, a sus modos de conocer y de producir.”’®

Todo este proceso historico acontece, con el agravante de que el
mercado, sustentado en la absolutizacion de la racionalidad instrumental y la
l6gica de propio beneficio, se ha constituido en un automatismo que produce
riqueza destruyendo las bases de toda riqueza: el hombre y la naturaleza.”®’
El mercado, convertido en absoluto, se transforma de esta manera en la

mayor amenaza a la sostenibilidad de la vida.

Nuestras sociedades de mercado estdn conformadas por sujetos
aislados, que ademas se perciben entre si como competidores que deben
orientarse por el logro del maximo beneficio personal. En ellas, el consumo (o0
al menos la expectativa de consumo, cuando consumir no es posible) se
convierte en “lugar estructural y autonomo de relaciones sociales, una forma
nueva de poder, de derecho y de conocimiento.”’® En este “horizonte de
sentido”, en el marco de este sistema societal, acontece el régimen
civilizacional que Boaventura De Sousa Santos ha definido como fascismo
social, caracterizado por diversas formas de marginacién (apartheid social,
fascismo de la inseguridad, fascismo paraestatal, fascismo financiero...) de
extensas masas de poblacion que quedan excluidas de toda forma de
contrato social: jovenes de guetos urbanos populares, campesinos,

trabajadores del posfordismo, etc.”®

"% | ANDER, E. ;Reinventar el socialismo? En: Alternativas. Revista de anélisis y

reflexién teoldgica. Afio 19, N° 43, enero-junio 2012. Managua: Editorial Lascasiana, p. 38.
7 Cfr. HINKELAMMERT, F. El mercado como sistema autoregulado y la critica de Marx. En:
El sujeto y la ley. El retorno del sujeto reprimido. Heredia: EUNA, 2003, p. 249. En este
argumento, Hinkelammert sigue de cerca al propio Karl Marx: Marx, K. El Capital, FCE, I. p.
423/424.

"% SANTOS, B. Critica de la razén indolente. Contra el desperdicio de la experiencia.
Bilbao: Desclée de Brouwer, 2003, p. 315.

9 Cfr. SANTOS, B., Sociologia juridica critica. Para un nuevo sentido comun en el
derecho. Trotta-ILSA, Madrid-Bogota, 2009, pp. 560 y ss. También SANTOS, B. La caida
del Angelus Novus: Ensayos para una nueva teoria social. Coleccién En Clave de Sur.
12 ed. Bogota: ILSA, 2003, p. 83
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Ante este panorama, los desafios tedricos y practicos (siempre
entendidos como dimensiones de la praxis humana, no como momentos
separados), son de inmenso calado; se necesita desnaturalizar las supuestas
evidencias que el capitalismo ha logrado instalar como forma de
pensamiento; se requiere imaginar alternativas concretas que permitan
anudar el lazo social sobre la base de otro metabolismo que no sea el del
capital. Tal tarea, para que sea real y efectiva, solo ser& posible en el didlogo
permanente entre los actores sociales que la habran de llevar a cabo.”* Por
eso, las reflexiones que siguen pretenden ofrecer algunos aportes para

pensar y actuar una teoria anticapitalista de los derechos humanos.

[11.5.1 Necesidad de una aproximacion tedrica capaz de recuperar la

economia politica

Reconocer que la lucha de los derechos humanos va mas alla de su
mero reconocimiento formal en los marcos normativos, atendiendo a la
construccion de reales condiciones de vida digna en los diversos contextos
en que las personas y los pueblos realizan sus proyectos vitales, exige
recuperar el analisis critico de la economia politica en la comprension de los
derechos. Es falso todo intento por construir sociedades que reconozcan y se
orienten por la vigencia de los derechos, si tales intentos no asumen lo

econémico como una instancia imprescindible.”** No habra garantia posible

10 cfy, GRUNER, E. En Cuaderno de Pensamiento Critico Latinoamericano N° 44. Aio

4. 15 de octubre de 2011.
1 Cfr. HINKELAMMERT, F. Con los pobres de la tierra quiero yo mi suerte echar. Lilia
Solano entrevista a Franz Hinkelammert. Mimeo, p. 75.
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de derechos humanos sin transformaciones profundas a nivel econémico,

pues dichas transformaciones son parte de sus condiciones de posibilidad. "

En cuanto la economia politica se interesa por el problema de la
reproduccion de los factores de la produccion, fuerza de trabajo y
capital, por ejemplo, esta reproduccién se constituye en matriz de
la asignacion Optima de los recursos sociales. Diciéndolo
esquematicamente, una economia politica determinada puede
privilegiar la reproduccién del capital, otra la de la fuerza de trabajo
y una tercera la del ser humano... Desde luego, una politica
econdmica puede invisibilizar ideol6gicamente su referente en la
economia politica, pero esta invisibilizacibn trae consigo la
desaparicién, también ideoldgica, del ser humano y de sus
responsabilidades como sujeto. Se advierte aqui que la matriz que
afirma la reproduccién de la vida humana y de la Naturaleza y hace
de toda otra decisién social funciones de esta reproduccion,
constituye la matriz Optima para imaginar, pensar y luchar por
derechos humanos.”

El discernimiento critico de los modelos econdémicos, un ejercicio
necesariamente atravesado por opciones de caracter ético y politico, permite
desnaturalizar supuestas posiciones “necesarias e ineludibles” en las formas
de asignar los recursos en nuestras sociedades, identificando en ella también
presupuestos y opciones que han sido interesadamente invisibilizadas. En
este sentido, es preciso afirmar que cualquier propuesta de politica
econémica, y de economia politica en general, que desconozca la
centralidad de las necesidades humanas y de las formas de organizacion
social posible para atenderlas, establece y refuerza dinamicas
discriminatorias, autoritarias, totalitarias y de exterminio de lo humano y la

naturaleza.”** En funcion de ello, afirmamos la contradicciéon entre los

"2 Cfr. HINKELAMMERT, F. y MORA, H. Hacia una economia para la vida, p. 347. En
Linea: http://www.pensamientocritico.info/libros/libros-de-franz-hinkelammert.html?start=15.
Consulta realizada el 30 de marzo de 2013.

"3 GALLARDO, H. Teoria Critica: Matriz y posibilidad de derechos humanos. (David
Sanchez Rubio, editor). Murcia, 2008, p. 288.

"4 Cfr. GALLARDO, H. Politica y transformacién social. Discusién sobre derechos
humanos. Quito: Escuela de formacién de laicos y laicas. Vicaria Sur Servicio Justicia y Paz
(Serpaj), 2000, p. 28.



http://www.pensamientocritico.info/libros/libros-de-franz-hinkelammert.html?start=15
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procesos de acumulacion irrestricta de capital, base de la propuesta
capitalista, y la asuncion de derechos humanos entendidos desde el

pensamiento critico.

Ya en el capitulo anterior’™®, hemos visto como Herrera Flores
identifica la manera en que el discurso y configuracion de las practicas de los
derechos humanos responden de manera diversa a la consolidacién del
capitalismo, bien resultando funcional a él, bien reaccionando de manera
contundente contra su légica de exclusion y explotacion de grandes sectores
de la poblacion. De hecho, el proceso histérico de conformacion del
capitalismo puede ser leido a partir de sus consecuencias en la configuracion

de los derechos humanos. Veamos al respecto el planteamiento de Santos:

Desde meados do século XVIII, a trajectéria da modernidade esta
vinculada ao desenvolvimento do capitalismo nos paises centrais,
0 que pode ser ilustrado também no campo dos direitos
humanos... Um tanto esquematicamente pode dizer-se que o
primeiro periodo é o periodo da expansdo e consolidacdo dos
direitos civis e politicos pois, como é sabido, a componente
democrética do Estado liberal comecou por ser muito ténue e s6 se
foi ampliando em consequéncia das lutas sociais conduzidas pelos
trabalhadores, as quais, de resto, embora caracteristicas deste
periodo, continuaram sob diferentes formas nos periodos
seguintes. O segundo periodo, o periodo do capitalismo
organizado, € um periodo dominado pela conquista dos direitos
sociais e econdmicos, a segunda geragdo dos direitos humanos, e
a forma politica do Estado em que se veio a traduzir é o Estado-
Providéncia ou o Estado social de direito. Por fim, o terceiro
periodo, que estamos a viver, € um periodo complexo pois se é
certo que nele se tem vindo a pbr em causa os direitos
conquistados no periodo anterior, os direitos sociais e econémicos,
por outro lado, tem-se vindo a lutar, e nalguns paises com algum
éxito, pelo que se poderia considerar a terceira geracéo de direitos
humanos, os direitos culturais, pds-materialistas, anunciadores de
modos de vida alternativos (ecoldgicos, feministas, pacifistas, anti-
racistas, anti-nucleares).716

5 cfr, supra, p. 167.

® SANTOS, B. Os direitos humanos na pés-moderniodade. En Oficina de CES N° 10. CES,
junho 1989, p. 4. En linea: http://www.ces.uc.pt/myces/UserFiles/livros/1097 Oficina
%20d0%20CES_10.pdf Consulta realizada el 29 de marzo de 2013.
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En el actual “orden” mundial, en el que la estructura econdmica
capitalista predomina y ordena sobre las demas estructuras sociales, buena
parte de los marcos normativos son definidos en funcion de la dinamica de
acumulacién del capital.”*” Ante el “orden” gestado desde el capitalismo
globalizado, necesitamos reconocer el papel que viene jugando el discurso
de los derechos, e identificar las potencialidades de otro discurso que recoja

y anime otras practicas.

Un orden social sostenido sobre la base de la acumulacion de capital,
que legitima, por tanto, relaciones asimétricas en el acceso a la propiedad,
en el manejo de la informacion, en la construccion de conocimiento y en el
control de las condiciones necesarias para vivir dignamente, debe, con justa
razon, calificarse como estructuralmente contrario a derechos humanos.’*®
Su logica de base configura una sociedad conformada por “vencedores y
perdedores estructurales”, respectivamente justificados y culpabilizados
gracias a su aparato ideoldgico. Resulta evidente el caracter profundamente
antidemocratico de semejante forma de organizacién de la vida en sociedad,;
si optamos, como de hecho lo hacemos, por radicalizar la democracia en los
diferentes O6rdenes de la vida, eso se debe traducir en la exigencia de
democratizar el poder en los distintos ambitos y transformar asi las

relaciones econémicas, la configuracién cultural y la organizacion politica.’*®

En la construccion de la realidad llevada adelante por la ideologia del

capital, solo podran afirmarse derechos humanos de forma aleatoria,

"7 Cfr. SENENT DE FRUTOS, J. El método de la historizacion de los derechos humanos. En

Biblioteca latinoamericana de Direitos Humanos. S. Leopoldo: Ed. Nova Harmonia, 2012,
p. 13-14.

i Cfr. GALLARDO, H. Teoria Critica: Matriz y posibilidad de derechos humanos. (David

Sanchez Rubio, editor). Murcia, 2008, p. 48.

" Red de Apoyo por la Justicia y la Paz. Sistematizacion del taller “Socialismo y Derechos

Humanos”. Material mimeografico.
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fragmentaria y restringida para los victoriosos;’?°

hay una negacion
estructural (insistimos en este adjetivo) de la posibilidad de un ejercicio de
derechos a partir del cual todas y cada una de las personas puedan
proponerse y hacer posible horizontes de humanizacion desde sus contextos
especificos. El proyecto de los derechos humanos es, pues, impracticable,

desde este horizonte civilizatorio.”** Asi lo recoge el profesor Helio Gallardo:

La acumulacién de capital no puede ser matriz de derechos
humanos universales por diversos motivos de los que indicaremos
tres: contiene una légica de discriminacion que produce ganadores
y perdedores; reifica mercantiimente la experiencia humana
reduciendo la plenitud posible de esta experiencia a consumo u
opulencia; propone un orden absoluto desde el que se puede
agredir la diversidad humana o sus experiencias individuales
diversas.’*

Pero, no nos equivoquemos, la estrategia del sistema capitalista
globalizado, el neoliberalismo, no pasa por negar los derechos humanos, por
el contrario, se propone mundializarlos, siempre que antes logre instalar una
concepcion de los mismos que resulte compatible con su ldgica, sus
intereses, su concepcion de ser humano, de mundo y de sociedad. Ella
propondra un ejercicio de los derechos centrado en la ficcién juridica de un
supuesto individuo abstracto del que se dice no est4 determinado por ninguin
rasgo identitario especifico, pero que en realidad responde al muy especifico
modo de ser humano del hombre propietario burgués occidental blanco.’??
“Son los derechos que garantizan la proteccién juridica de las

manifestaciones juridicas del seforio autonomo, racional y posesivo de la

2 Cfr. GALLARDO, H. Derechos humanos como movimiento social. Colombia:

Ediciones desde abajo, 2006, p. 57.

2L cfr. SENENT DE FRUTOS, J. El método de la historizacién de los derechos humanos. En

Biblioteca latinoamericana de Direitos Humanos. S. Leopoldo: Ed. Nova Harmonia, 2012,
. 16.

P GALLARDO, H. Teorfa Critica: Matriz y posibilidad de derechos humanos. (David

Sanchez Rubio, editor). Murcia, 2008. pp. 22-23.

2 Cfr. FARINAS DULCE, M. Mercado sin ciudadanifa. Las falacias de la globalizacion

neoliberal. Madrid: Biblioteca Nueva, 2005, p. 109.
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personalidad de cada individuo: los derechos del individuo propietario
libre.”’** Se platea, pues, una tendenciosa homogeneizacién del modelo
antropoldégico, reduciendo el ser humano a este individuo ideolégicamente
configurado, pretendiendo universalizar el tipo local especifico que subyace a

la propuesta civilizatoria capitalista.

Pero la estrategia neoliberal, en su reconfiguracion de los derechos
humanos, da un paso mas, de no poca significacion y consecuencia: le
reconoce “personalidad juridica” a las empresas y corporaciones
trasnacionales, de manera tal que son asumidas como sujetos juridicos.’?
De esta forma, “los derechos del mercado (derechos humanos de las
personas juridicas y colectivas, empresas) sustituyen a los derechos

humanos (derechos humanos de las personas corporales).”’

Asi, se pone en marcha una reinterpretacion de los derechos
humanos, transformandolos en un gran correlato de derechos de propiedad.
Todo, incluido el ser humano, es visto como propiedad, y por tanto como algo
transable, quedando el ejercicio de los derechos reducido al célculo de
utilidad en funcién del criterio de la maximizacion del beneficio.”*” En la forma
de organizacion capitalista, hoy ya imperante, el mercado se constituye en el
centro de la sociedad y la legalidad se establece a partir de la relacion

contractual entre individuos, protegiendo, fundamentalmente la propiedad y

2% Ibidem, p. 104

25 Cfr. Ibidem, p. 103.

2 HINKELAMMERT, F. y MORA, H. Coordinacién Social del trabajo, mercado y
reproducciéon de la vida humana. Preludio a una teoria critica de la racionalidad
reproductiva. DEI: San José de Costa Rica, 2001, p. 321.

2T Cfr. HINKELAMMERT, F. En Entrevista a Franz Hinkelammert, realizada en San José de
Costa Rica, en diciembre de 2010, por Estela Fernandez Nadal y Gustavo David Silnik.
Mimeo, p. 8.
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el estricto cumplimiento de los contratos. Desde este principio se configura la

libertad; libertad es libertad para contratar, y consumir.’?®

Por su parte, los derechos de caracter redistributivo, de sentido
igualitario, son descartados, negados en su condicién de derechos.”® Para
esta narrativa, los derechos conocidos como econdmicos, sociales y
culturales son entendidos como distorsion y obstaculo al libre desenvol-
vimiento del mercado; son contrarios a “la” racionalidad econdémica y, por
tanto, descartados. Nuevamente la estrategia pasa por simplificar para
generalizar una alternativa, su alternativa: su racionalidad se presenta como
‘la” racionalidad. Frente a ello, el pensamiento critico debe visibilizar las
consecuencias de esta practica y desestabilizar los discursos que pretenden
legitimarla, haciendo ver que tal racionalidad, la inherente al modelo
capitalista, no se corresponde con un orden natural y objetivo de las cosas,
no es ni universal ni necesaria, no es reflejo de ningun tipo de relacio-
namiento original del ser humano; es, si, una construccion social que, por
tanto, estd sometida al discernimiento de los actores sociales en su quehacer
sociohistérico.”® Veamos entonces algunos aportes que pueden ser (tiles

para la construccion de ese pensamiento.

[11.5.2 Criterios y principios orientadores

Frente a una concepcion de los derechos reductivamente formalista,
capaz de afirmar derechos haciendo abstraccion de las condiciones

concretas en que los seres humanos viven, necesitamos construcciones

2 HINKELAMMERT, F. La maldicién que pesa sobre la ley. Las raices del pensamiento

critico en Paulo de Tarso. San José de Costa Rica: DEI, 2010, pp. 296-298.

29 Cfr. FARINAS DULCE, M. Mercado sin ciudadanfa. Las falacias de la globalizacion
neoliberal. Madrid: Biblioteca Nueva, 2005, p. 108.

%0 Cfr. GALLARDO, H. Teoria Critica: Matriz y posibilidad de derechos humanos. (David
Sanchez Rubio, editor). Murcia, 2008. pp. 22-23.
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tedricas que integren en su discurso la gestacion de condiciones que hagan
posible transformar los impedimentos sociohistoricos que en cada caso
concreto las personas y los pueblos requieren enfrentar para asi poder
acceder a las diferenciadas formas de vida digna. Se tratard de una
construccion que, sin pretender establecer de antemano cuales han de ser
esas condiciones y las capacidades necesarias para enfrentarlas, permita
reconocer y animar alternativas frente a los mdultiples mecanismos y
estructuras de subordinacién que la dinamica sociopolitica plantea, fundadas
en las asimetrias de poder.

En ese sentido, consideramos que el Criterio de Riqueza Humana
formulado por Herrera Flores como parte de su teoria de derechos humanos
responde a ese desafio. Tal y como hemos sefialado en el capitulo 11”3,
dicho criterio plantea la necesidad de que el ser humano esté en condiciones
de reaccionar frente al entorno de relaciones en que vive. Asi, el elemento
paradigmatico de los derechos humanos lo conformaria "la facultad para
gozar del desarrollo de las capacidades humanas objetivadas social e
institucionalmente y para apropiarselas, es decir, para ponerlas en practica

siempre de un modo renovado.”’*?

Coherentemente con su afirmacién de los derechos humanos como
productos culturales a través de los cuales se restablece el circuito de
reaccion cultural frente a aquellos contextos sociohistéricos que niegan el
acceso a los bienes, tanto materiales e inmateriales, necesarios para la vida
humana, el Criterio de Riqueza Humana ofrece un postulado concreto de

accion:

3L cfr., supra, p. 197.

" HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos desde la Escuela de Budapest.
Madrid: Tecnos, 1989, p. 126.
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Actia de tal modo que las consecuencias de tu ‘antagonismo’
frente a los procesos de division social, sexual, étnica y territorial
del hacer humano tiendan a la construccion positiva de condiciones
reales y concretas que permitan a los seres humanos poder llevar
adelante sus vidas accediendo igualitariamente a los bienes
necesarios para vivir una vida digna de ser vivida.”*®

Es posible afirmar que Joaquin Herrera presenta asi un abordaje
material de los derechos humanos que incluyendo lo particular-concreto de
cada contexto, reconociéndolo y valorandolo en cuanto tiene de condicién de
posibilidad para impulsar procesos de transformacion, apunta al mismo
tiempo a un criterio universalizable. A partir de este criterio, Herrera plantea
la lucha por los derechos humanos como lucha por la creacion de
condiciones para que cada actor social pueda definir y desarrollar su
proyecto personal y colectivo de vida humana, con lo que formula una
propuesta de segundo orden, evitando posiciones paternalistas que
sustituyan la autonomia de los sujetos y presupongan los proyectos de vida a
que se debe aspirar. Por eso, llega a decir que lo Unico que debe ser
universalizado es el empoderamiento de los sujetos para que puedan
reaccionar frente a su entorno de relaciones y construir asi sus diferenciados
proyectos de vida digna,”®* pero desde una concepcién de dignidad que se
entiende de manera diferenciada en cada contexto cultural, ético, social y
politico.”

En el mismo horizonte al que apunta el Criterio de Riqgueza Humana
formulado de Herrera, Helio Gallardo plantea el Principio de Agencia
Humana como parte de su pensamiento critico en derechos humanos,
entendiendo por ella la capacidad humana de producir realidad y dotar de

caracter el quehacer en entornos no totalmente controlables. Tal nocién se

" HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Catarata,

Madrid, 2005, pp. 80-81.

734 Cfr. Infra, p. 335.

"% Cfr HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales.
Catarata, Madrid, 2005.
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encuentra directamente vinculada con el planteamiento que este autor hace

de derechos humanos. Para Helio Gallardo:

Derechos humanos tienen como referente basico la vocacion de
autonomia de los sujetos sociales como matriz de autonomia de
los individuos o personas. Guardarian relacion con la capacidad
gue el ser humano tiene y debe tener como sujeto para dotar de
caracter a sus propias producciones en entornos que no domina
completamente y, también, estarian vinculados con la disposicién
de denunciar y luchar contra cualquier situacién que imposibilite
esta capacidad de crear, significar y resignificar a las instituciones
socialmente producidas.’®

Nos resulta evidente la proximidad de las dos propuestas: ambas
establecen que todo ser humano, en virtud de su propia diferencia, debe
tener la capacidad de reaccionar frente a su entorno, dotando de sentido su
propia realidad. Es oportuno decir que entre la obra de Joaquin Herrera y
Helio Gallardo existen notables afinidades, sin que, curiosamente, entre ellos
hubiere comunicacion durante su proceso de maduracion. Sin embargo, hay
factores comunes en la formacién de ambos que hacen comprensible esas
afinidades: su soélida formacién marxista, su posicionamiento inmanentista, su
actitud critica; de igual manera, los dos autores desarrollan un importante y
contundente cuestionamiento a la estructura asimétrica sobre la que se
sostiene el derecho, a la vez que parten de la comprension de la

sociomaterialidad que articula los contextos.

De igual forma, sin pretender forzar los discursos ni invisibilizar las
diferencias entre sus marcos de formulacion, creemos importante hacer notar
la proximidad entre los postulados con los que venimos trabajando y la
nocion de liberacibn ampliamente desarrollada en el contexto

latinoamericano desde perspectivas tanto filoséficas como teolégicas,

3¢ SANCHEZ RUBIO, D. Contra una cultura estatica de derechos humanos. En Critica

Juridica N° 29. Enero-junio, 2010, p. 225.
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socioldgicas, politicas, etc.”®” Por ello, sin ser nuestro propésito dar cuenta
aca del amplio desarrollo que la propuesta de liberacion ha tenido,
consideramos sugerente, para propiciar procesos de dialogo que deberan

darse en otros espacios, hacer una minima referencia a ella.

Frente a la idea de emancipacién, mas proxima a la ilustracion
moderna, el proyecto de liberacién, al menos como ha sido pensado desde
un sector importante de la filosofia de la liberacion, critica a la modernidad
desde dentro.”®® Sin negar ésta y otras diferencias, afirmamos que ambas
nociones, y los procesos de Ilucha desde ellas comprendidos, son

complementarias.

La liberacion habla desde una realidad de muerte muy concreta,
marcada por las profundas asimetrias de poder que han caracterizado a
pueblos enteros, afirmando la centralidad de los pobres, de las mayorias
pertenecientes a los sectores populares, en los procesos de transformacion
gue esa realidad exige. Veamos el objetivo que persigue, en la sintesis que

David Sanchez Rubio nos ofrece de este concepto:

Lo que se pretende es que la totalidad que los grupos sociales
intervengan tanto en la produccion material y de significado como
en la distribucién y disfrute de los bienes sociales. No sélo el
objetivo es que todos obtengan comida, salud y techo, sino
también que todos ayuden a decidir, desarrollar y controlar, activa
y directamente, las diferentes instancias encargadas de organizar
el acceso, la produccion y la distribuciéon de estos y de los demas
bienes; los imaginarios y mitos sobre los que se articulan los

" Un listado minimo de autores resultaria siempre insuficiente, valga solo como ejemplo la

referencia a Enrique Dussel, Gustavo Gutierrez, Juan Luis Segundo, Ignacio Ellacuria, Paulo
Freire, Franz Hinkelammert, Helio Gallardo, Milton Santos, Orlando Fals Borda, Augusto
Boal, Pablo Gonzalez Casanova, etc. Algunos de ellos referidos ampliamente en este
trabajo.

38 Al respecto puede revisarse el conjunto de la obra de Franz Hinkelammert. Pese a esta
diferencia terminolédgica, que no consideramos de menor valor, a lo largo de nuestro trabajo
hablaremos de procesos y luchas emancipatorias, aunque las mismas estén referidas a
procesos de liberacién tal y como aca se formulan.
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proyectos de vid%glas jerarquias en las formas de satisfacer las
necesidades; etc.

Tal y como postula Ignacio Ellacuria, la liberacion se entiende como el
proceso en que los seres humanos, desarrollando las capacidades
necesarias para ello, se van constituyendo en autores de su propia historia;
busca entonces “que la humanidad entera, como sujeto Ultimo de la historia,
pueda llegar a ser la creadora y la duefia de su propio curso histérico, de la
vida histérica entera”.” La liberacion, para Ignacio Ellacuria, apunta a un
concepto integral, que, yendo mas alla del ambito politico o econdémico,
rechaza las logicas que abstraen al ser humano de sus condiciones
especificas, intentando hacer concreto el ejercicio de su libertad en las
condiciones materiales e historicas que le son propias. Asi, para este autor,
la liberacion es un proceso que implica: liberacion de las necesidades
basicas (“liberacion de la opresién material”), liberacién de las ideologias y de
las instituciones juridico-politicas deshumanizantes (“libertad ante la
represion”), liberacion personal y colectiva de todo tipo de dependencia que
impide una autodeterminacion plena, la liberacién de si mismo (frente a
cualquier decantacion idolatrica de un egocentrismo destructor, es necesario

encontrarse con el otro.”*

Por su parte, Walter Mignolo, desde la perspectiva del pensamiento
decolonial, plantea que la liberacion remite a “dos tipos de proyectos

diferentes e interrelacionados: la decolonizacion politica y econOmica y la

% SANCHEZ RUBIO, D. Filosofia, derecho y liberaciéon en América Latina. Bilbao:
Desclée de Brouwer, 1999. p. 214.

9 ELLACURIA, 1. Filosofia de la realidad histérica. San salvador: UCA Editores, San
Salvador, 1999, p. 561.

"L Cfr. ELLACURIA, 1. En torno al concepto y a la idea de liberacién. En Escritos
Teolégicos, Tomo |. San Salvador: UCA Editores, 2000, p. 645. Para este desarrollo
hemos seguido el trabajo de ROSILLO, A. Derechos Humanos desde el pensamiento
latinoamericano de liberacién. Tesis doctoral presentada en el Instituto de Derechos
Humanos Bartolomé de las Casas. Doctorado en Estudios Avanzados en Derechos
Humanos. Getafe, junio de 2011, pp. 420 y siguientes.
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decolonizacién epistemoldgica.”*? Al llamar la atencion sobre la problematica
de la colonialidad del saber, el pensamiento critico latinoamericano pone de
manifiesto aspectos nuevos de las luchas de liberacion que anteriormente no
eran considerados, y que habran de ser tomados en cuenta por los actores

sociales.

Una Uultima referencia importante, solo para identificar lineas de
continuidad entre lo planteado por Herrera Flores a través del Criterio de
Riqueza Humana y otra forma de pensamiento critico que se viene
explicitando y dando a conocer desde el contexto latinoamericano, son las
propuestas del Sumak Kawsai (Buen Vivir), a través del cual se expresa la
lucha de “personas que desean “poder hacer su vida”, sin dejarlas a merced

de factores que les son ajenos y hostiles.”’*

Creemos, como deciamos, que el Criterio de Riqueza Humana, del
que hemos evidenciado su cercania a criterios y discursos orientados a la
transformacion social desde América Latina, ofrece un basamento soélido
sobre el que es posible formular un discurso de derechos humanos que
responda a los desafios que el actual orden social capitalista y su modelo
civilizatorio nos presenta. Ahondemos un poco mas en ese intento, desde los
aportes de Franz Hinkelammert, quien ha dedicado buena parte de su obra a

denunciar y proponer alternativas frente a estos mismos retos.

Como ya hemos sefialado, Hinkelammert cuestiona la absolutizacion

de la racionalidad instrumental que, centrada en la relacion medios-fines en

742

20.

3 GUDYNAS, E. y ACOSTA, A. El Buen Vivir o la disolucién de la idea del progreso. En La
medicion del progreso y del bienestar. Mexico: Foro Consultativo Cientifico y tecnologico,
2011, p. 4. Para un acercamiento mas amplio a la propuesta del Sumar Kawsai, puede
verse: FRANCOIS, H. El concepto de Sumak Kawsai (Buen Vivir) y su correspondencia con
el Bien Comun de la Humanidad. En linea: http://alainet.org/active/47004&lang=es. Consulta
realizada el 31 de marzo de 2013.

MIGNOLO, W. Desobediencia epistémica. Buenos Aires: Ediciones del Signo, 2010, p.



http://alainet.org/active/47004&lang=es
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términos de costes, exacerba la eficiencia, la competitividad y la obtencién
del maximo beneficio; frente a ella, postula la necesidad de una racionalidad
reproductiva, centrada en la produccion, reproduccion y desarrollo de las
condiciones necesarias para la vida. Se trata, por tanto, al igual que con el
Criterio de Riqueza Humana recuperado del pensamiento marxista por
Herrera Flores, de un principio material, pero al mismo tiempo universal, no

particular y no subjetivo.’**

Sin embargo, el planteamiento de Hinkelammert no implica el
abandono de la razon instrumental; pero si advierte del riesgo que para la
vida humana supone el absolutizarla. Segun este autor, se requiere un
equilibrio que permita que el ambito de esta razon instrumental, que él
identifica no solo con el mercado sino también con el Estado (racional-
weberiano), las leyes y otras instituciones, no afecte o impida el circuito
natural de la vida humana, y el que todos los seres humanos se puedan

integrar en él.

Hacer posible esta incorporacion del ser humano en el circuito natural
de la vida, asegurando las condiciones de su produccién y reproduccién
serfa, segin Hinkelammert, el fundamento de los derechos humanos.”®
Resulta cuando menos significativa la sintonia entre estos planteamientos de
Hinkelammert y la concepcion de derechos humanos ofrecida por Herrera al
identificarlos como “medios discursivos, expresivos y normativos que pugnan

por reinsertar a los seres humanos en el circuito de reproduccion y

7a4 DUSSEL, E. Fundamentos de la ética. Conversacién con Franz Hinkelammert. En

Itinerarios de la razon critica: Homenaje a Franz Hinkelammert en sus 70 afios, DEI,
Costa Rica, p. 111.

5 Cfr. HINKELAMMERT, F. La maldicién que pesa sobre la ley. Las raices del
pensamiento critico en Paulo de Tarso. San José: DEI, 2010, p. 287.
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mantenimiento de la vida, permitiendo abrir espacios de interpelacion, de

lucha y reivindicacion.””®

Llama la atencion que Hinkelammert haga referencia a un “circuito

natural de la vida;"™*’

pero al hacerlo, no limita su analisis a una condicion
humana abstractamente considerada a partir de su condicion biologica
general; lo que pretende es adevertir sobre la necesidad de asegurar la
condicion minima de posibilidad para que el propio proceso histérico de
construccion social de la realidad sea viable y sostenible. Por eso, afirma:
“Estos derechos humanos y su respeto resultan de ser condicion de
posibilidad de la vida humana, porque sin su respeto no es posible asegurar
la sostenibilidad de esta vida.””*® En ese mismo sentido, refiere que se trata
de juicios de hecho, dado el caracter destructivo que subyace a la
totalizacion del mercado. En todo caso, Hinkelammert hace explicito que al
hablar de derechos humanos a partir de esta construcciéon de condiciones
que aseguren la produccién y reproduccion de la vida, va mas alla de la mera

sobrevivencia y continuidad biologica:

Son los derechos de la vida humana en toda su amplitud... No se
trata simplemente de la integracién en el circuito de la vida, de la
cual depende todo ser corporal vivo. Se trata especificamente del
circuito natural de la vida humana, que, por supuesto, presupone la
naturaleza externa al ser humano. La conservacion de esta
naturaleza es una extensién necesaria de la vida humana y como
tal extensién, jerarquizada por la vida humana, la propia naturaleza
tiene un derecho a la vida también... Esta integracion en el circuito
natural de la vida humana es especificamente humana. Se trata de
comer humanamente, vestirse humanamente, educarse humana-
mente. Por eso, toda integraciéon en el circuito natural de la vida
humana es a la vez cultural. Por eso presupone libertad. Implica

® HERRERA FLORES, J. Hacia una vision compleja de los derechos humanos. En El

vuelo de Anteo. Derechos humanos y critica de la razdn liberal. (Ed. Joaquin Herrera
Flores). Bilbao: Desclée De Brouwer, 2000, p. 78.

" Este aspecto ha sido objeto de debate con otros pensadores latinoamericanos. Al
respecto puede verse: GALLARDO, H. Teoria Critica: Matriz y posibilidad de derechos
humanos. (David Sanchez Rubio, editor). Murcia, 2008, pp. 288 y ss.

8 HINKELAMMERT, F. Los derechos humanos frente a la globalidad del mundo. En El
sujeto y la ley. El retorno del sujeto reprimido. Heredia: EUNA, 2003, p. 339.
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por tanto libertades, que no se derivan del circuito natural de todos
los seres vivos directamente.’*

Debe destacarse que en la perspectiva de Hinkelammert,
las relaciones sociales de produccion terminan funcionando como principio
de jerarquizacién del conjunto de los derechos humanos, entendiendo éstos
altimos como modos de vida cuyas implicaciones valoricas no se pueden
considerar fuera de la vida humana concreta, corporal y material.” Ello,
evidentemente, obliga a discernir entre relaciones de produccion diferentes o

contrarias.”*

Por otra parte, al considerar los derechos humanos desde esta
recuperacion de la economia politica, permite comprenderlos desde las
luchas sociales en el marco de sociedades con relaciones socio-econémicas
asimétricas y conflictivas, logrando dar cuenta de la relacionalidad propia del
ser humano como ser social.”*®> En el mismo orden de ideas, Hinkelammert
expone la necesidad de una ética del bien comun que permita enfrentar las
distorsiones del mercado totalizado; una ética de resistencia, interpelacion e
intervencién que se enfrenta al sistema generado a partir del calculo de

interes propio.”?

" HINKELAMMERT, F. La rebelién en la tierra y la rebelion en el cielo: el ser humano como

sujeto. En El sujeto y la ley. El retorno del sujeto reprimido. Heredia: EUNA, 2003, p.
463.

%0 Cfr. HINKELAMMERT, F. Democracia y totalitarismo. San José: DEI, 1990, p. 139.
Para un andlisis en profundidad de estos planteamientos en el pensamiento de Franz
Hinkelammert se puede consultar ACOSTA, Y. Las nuevas referencias de pensamiento
critico en América Latina. Etica y ampliacion de la sociedad civil.México: Instituto
Panamericano de Geografia e Historia, 2006.

1 Cfr. HINKELAMMERT, F. Democracia y totalitarismo. San José: DEI, 1990, p. 138.

52 Cfr. GALLARDO, H. Teorfa Critica: Matriz y posibilidad de derechos humanos. (David
Sanchez Rubio, editor). Murcia, 2008, pp. 289-290.

®3 Cfr. HINKELAMMERT, F. La negativa a los valores de la emancipacion humana vy la
recuperacién del bien comun. En El sujeto y la ley. El retorno del sujeto reprimido.
Heredia: EUNA, 2003, p. 150.
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La exposicion de estos criterios y principios, si bien no puede ser
considerada como una formulacion teérica completa ni acabada, responde al
actual estado de cosas que necesitamos transformar. En esa linea
argumentativa, esta forma de comprender los derechos humanos impulsa a
crear condiciones que permitan frenar el automatismo del mercado
irracionalmente absolutizado; un mercado que se reproduce a si mismo sin
otro criterio que la maxima eficiencia econémica; lo que es contrario a la
creacion de condiciones que permitan una vida digna para todos y todas.
Pero hacer frente a este desafio e impulsar las transformaciones necesarias,

exige controlar los distintos poderes, tanto publicos como privados.

De entre los distintos poderes facticos que ponen en riesgo los
derechos humanos, a continuacién nos centraremos en la necesidad de
control sobre las burocracias privadas que controlan los mercados; algo que

Franz Hinkelammert plantea sin dejar lugar a dudas:

Hoy, en efecto, los derechos humanos centrados en la propiedad
privada tornan imposible el control del poder que nos domina, en
vista de que las burocracias privadas afirman su poder en nombre
de estos derechos humanos. La propiedad privada, como derecho
humano central, destruye a la propia democracia liberal... En la
actualidad, el dnico control posible de las burocracias privadas
pasa por la intervencion de los mercados, intervencién que la
burocracia privada declara ilegitima en nombre de su comprension
de los derechos humanos.”**

En opinion de Hinkelammert, no es posible hablar de derechos
humanos sin asumir la necesaria intervencion sistematica en los
mercados.” Asi, pues, en contra del mito de la capacidad de los mercados

para autoregularse, no podemos hablar de democracia econémica sin asumir

" HINKELAMMERT, F: El asalto al poder mundial y la violencia sagrada del Imperio.

San José de Costa Rica: Departamento Ecuménico de Investigaciones, 2003, p. 27.
%5 Cfr. HINKELAMMERT, F. Con los pobres de la tierra quiero yo mi suerte echar. Lilia
Solano entrevista a Franz Hinkelammert. Mimeo, p. 77.
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la intervencion sistemética en los mercados donde ello sea necesario en
funcién de asegurar las condiciones necesarias para vivir con dignidad.
Necesitamos, por tanto, preguntarnos con qué recursos contamos o
podemos contar para ejercer este poder. Del conjunto de herramientas de
lucha, queremos a continuaciéon preguntarnos por el papel que el Estado

puede cumplir.

[11.5.3 Repensar el Estado para poder controlar los poderes facticos

privados

Participamos de un momento histérico en el que es explicito el debate
sobre el papel del Estado; la definicion de su rol en los procesos sociales es
un campo de disputa.”® Por ello, la puesta en marcha de procesos de
transformacién social que hagan efectivo el disfrute de derechos humanos
obliga, entre otras acciones necesarias, al discernimiento del Estado como

institucién central de la actual forma de organizacion socio-politica.

Contra el discurso que presenta a la globalizaciéon neoliberal en el
intento por hacer desaparecer el Estado, es preciso percatarse que en lugar
de disolverlo lo que ésta pretende es transformarlo en funcion de sus
intereses. En lugar de desregulacion lo que estd aconteciendo es una re-
regulacion que tiene como eje las reglas que el capitalismo requiere para
intensificar su accion; en ello, el papel del Estado es fundamental, para
controlar a la poblacion, para poner lo publico al servicio de los intereses

privados.”’ De tal manera que en lugar de una crisis del Estado, a lo que

% Cfr. SANTOS, B. Renovar la teoria critica y reinventar la emancipacién social:

encuentros de Buenos Aires. Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias
Sociales — CLACSO, 2006, pp. 57.

*" Cfr. HINKELAMMERT, F. Percepciones y marcos categoriales de lo politico. Entrevista de
German Gutierrez. en Itinerarios de la razon critica: Homenaje a Franz Hinkelammert en
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nos enfrentamos es a la tentativa de transformacion del modelo de Estado
hasta ahora conocido para ajustarlo a las demandas del capital globalizado;
el nuevo tipo de Estado propuesto por los mentores del discurso capitalista

se articula de forma directa con el mercado.”®

Sin embargo, el Estado, dependiendo de cédmo se configure, puede
ser de gran significacion en la construccion de alternativas contra-
hegemonicas. A pesar de las resistencias que al interno de la tradicién critica
se han tenido a la figura del Estado, las Ultimas experiencias, particularmente
en algunos paises de América Latina (Venezuela, Ecuador, Bolivia...),

obligan a revisar su capacidad potencial en estos procesos.

Ciertamente la configuracién del Estado tal y como le conocemos
responde fundamentalmente a los intereses de los sectores sociales con
mayor poder; sin embargo, no debemos obviar que su configuracién también
es producto de luchas llevadas adelante por diversos sujetos populares
intentando superar situaciones de subordinacién y exclusion. Es decir, en
nuestro analisis critico del Estado es preciso el cuidado necesario para no
cometer la injusticia de invisibilizar los logros de las luchas populares, que
también estan presentes, aungque no sea una presencia preponderante a lo
largo de la histora. Al respecto, resulta lucida la consideracion de Nicos
Poulantzas cuando, en una formulacibn mas compleja que aca recogemos
de manera sucinta, entiende que el Estado materializa la condensacion
material de una correlacién de fuerzas presentes en la sociedad.”® Miriam

Lang lo desarrolla en los siguientes términos:

sus 70 afios. (Editores: José Duque y German Gutiérrez), DEI, San José, Costa Rica, 2001,
BR. 197-198.

® Cfr. SANTOS, B. Conocer desde el Sur. Para una cultura politica emancipatoria.
Buenos Aires: CLACSO, 2008, p. 259.
9 Cfr. POULANTZAS, N. Stattstheorie. Politisher Uberbau, Ideologie, Sozialistische
Demokratie. Hamburg, 2002, p. 159.
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El Estado no es ni un simple instrumento de las clases dominantes,
ni una instancia neutra dedicada a realizar el bien comudn. Mas bien
seria un campo estratégico en el cual las distintas fuerzas sociales
luchan por el fortalecimiento y, en el caso ideal, por la
generalizacion de sus intereses o valores — mediante leyes,
recursos publicos, legitimidad oficial o incluso mediante el blindaje
de la coercién.”®

Necesitamos, por tanto, complejizar la valoracion que tradicionalmente
los pensadores de izquierda han tenido sobre el Estado al entenderlo como
mera herramienta de dominacion de una clase sobre otra, o bien considerarlo
irrelevante o puro factor de corrupcion que debe ser dejado de lado por los

actores que buscan la emancipacion social.”®*

Frente a tales posturas, asumir, como veiamos antes, que el Estado
es un campo de contradicciones sociales, permite que dichas
contradicciones puedan ser aprovechadas por los movimientos populares,
combinando, en la medida en que las circunstancias especificas lo permitan,
“‘la lucha legal y la ilegal, la lucha institucional y la directa, la lucha dentro del
Estado y la lucha fuera de éste.”’® En este proceso, serd necesario un
discernimiento permanente de las acciones a partir del criterio del
protagonismo y empoderamiento de los sectores sociales vulnerabilizados.
En tal tarea, resulta alentadora la lectura histérica que realiza Rosario

Valpuesta Fernandez:

La nocion de ciudadania que hoy se maneja y que concita la
atencion de los movimientos sociales, no se corresponde con la
idea burguesa que la anudaba casi en exclusiva al sufragio
electoral activo y pasivo, y a un Estado débil, que se limitaba a

" LANG, M. ¢Recuperar el Estado o buscar la emancipacién. En Democracia,
E)G?rticipacién y socialismo. Quito: Fundacién Rosa Luxemburgo, 2010, p. 17.

Cfr. SANTOS, B. Renovar la teoria critica y reinventar la emancipacién social:
encuentros de Buenos Aires. Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias
Sociales — CLACSO, 2006, pp. 95.

%2 Cfr. SANTOS, B. En Cuaderno de Pensamiento Critico Latinoamericano N° 43. Afio 4.
CLACSO, 17 de septiembre de 2011, p. 3.
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ejercer casi en exclusiva las funciones ligadas a la soberania...
esta mudanza en la percepcion de la ciudadania ha requerido,
como parece logico, la transformacion del modelo liberal burgués
en una organizacion politica mas implicada con la construccion de
esa ciudadania y, por consiguiente, mas concernida con la
igualdad sustancial y la libertad real. Este es el cambio que se
produce en el transito del Estado burgués al Estado Democratico y
Social, que discurre desde la formalidad de la declaraciéon de los
derechos a la esencialidad de su realizacién.”®

En el sentido expuesto, un movimiento popular robusto, con capacidad
para llevar adelante sus demandas, requiere de un Estado consolidado, con
la fuerza necesaria para asumir y llevar adelante los proyectos presentados
desde los movimientos sociales. Para avanzar en las demandas de los
actores sociales que apuestan a una transformacién emancipadora,
necesitamos de un Estado vigoroso capaz de intervenir y controlar al
mercado.’®* Necesitamos repensar el Estado, identificando y potenciando su

capacidad de control sobre las burocracias privadas.

Para ello, es preciso confrontar la propuesta de Estado que el modelo
liberal ha logrado consagrar, y que esta directamente vinculada a la
configuracion historica de los derechos tal y como ha quedado recogida en
las declaraciones tradicionales de derechos humanos. A partir de dichas
declaraciones, tiene lugar el establecimiento de “fueros individuales” frente al
poder del Estado (presentado como sociedad politica), pero no asi ante el
poder del mercado (visto como sociedad civil). Esta tendencia se ha

exacerbado al extremo y el mercado ha pasado a ser visto como espacio de

%3 VALPUESTA FERNANDEZ, R. Diversidad y ciudadania: una aproximacién desde el
pensamiento feminista. En Anuario de Derecho Civil. Num. LXIII-3, Julio 2010, p.1055.

%% Cfr. HINKELAMMERT, F. Percepciones y marcos categoriales de lo politico. Entrevista de
German Gutierrez. En Itinerarios de la razén critica: Homenaje a Franz Hinkelammert en
sus 70 afios. (Editores: José Duque y German Gutiérrez), DEI, San José, Costa Rica, 2001,
p. 198.



http://libros-revistas-derecho.vlex.es/vid/diversidad-aproximacion-pensamiento-feminista-365532282
http://libros-revistas-derecho.vlex.es/vid/diversidad-aproximacion-pensamiento-feminista-365532282
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libertad a ser preservado de la accion del Estado’®

, 1o que deja el campo
libre a la consolidacion de la acumulacion capitalista en sociedades
marcadas por profundas asimetrias de poder entre actores asumidos como
iguales; una igualdad que solo es posible sostener en términos formales,
desconociendo las reales condiciones sociohistéricas.”®® Al respecto, las

palabras de Franz Hinkelammert no pueden ser mas contundentes:

La emancipacion frustrada de la iluminacion independizd la
actividad privada de los controles publicos. Desembocd en la
sociedad burguesa y la imposicién mundial del capitalismo, que le
corresponde. De la actividad privada de individuos se transformé
en la constitucion del poder absoluto de burocracias privadas, que
se apoderaron de los derechos humanos para legitimarse como
poderes despéticos por encima de todos los otros poderes y en
catedra mundial del pensamiento Unico que nos domina hoy.
Necesitamos una respuesta, que, sin embargo, no sera posible
sino desde los derechos humanos mismos. Por tanto necesitamos
una critica de la formulacion de los derechos humanos de las
declaraciones del siglo XVIII."*’

Una arista de este debate se plantea si asumir 0 no una praxis que
reconozca la responsabilidad de las violaciones a los derechos humanos
mas alla del Estado. Esta restriccion, propia del modelo liberal, acarrea entre
sus consecuencias el que se invisibilicen las responsabilidades de otros
poderes facticos en las violaciones a los derechos.

Al respecto, es necesaria una posicidbn responsable, capaz de
responder por las consecuencias de la decision a tomar. Pretender

desconocer, o incluso descuidar, las luchas que histéricamente se han

%5 Cfr. FARINAS DULCE, M. Mercado sin ciudadania. Las falacias de la globalizacion
neoliberal. Madrid: Biblioteca Nueva, 2005, pp. 111-112.
% Cfr. GALLARDO, H. Politica y transformacién social. Discusién sobre derechos
humanos. Quito: Escuela de formacién de laicos y laicas. Vicaria Sur Servicio Justicia y Paz
g687erpaj), 2000, p. 27.

HINKELAMMERT, F. La rebeliéon en la tierra y la rebelion en el cielo: el ser humano como
sujeto. En: El sujeto y la ley. El retorno del sujeto reprimido. Heredia: EUNA, 2003, p.
461.
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venido adelantando en diversos campos especificos de los derechos
humanos, no solo seria poco efectivo para la vigencia de esos derechos, sino
incluso puede llegar a ser funcional a los intereses de los grupos de poder.

Por ello, Joaquin Herrera Flores formula la siguiente advertencia militante:

Al abandonar la lucha por los derechos humanos y enfrentarnos
directamente contra el mercado surgen, por lo menos dos
cuestiones: ¢no le estaremos haciendo el juego a aquellos que ni
siquiera aceptan las regulaciones del mercado para dejar las
manos libres a las grandes corporaciones privadas en su intento
por apropiarse de todo lo que cae bajo sus garras?; y si dejamos la
lucha por los derechos humanos porque los consideramos
“absolutamente” funcionales a las relaciones sociales que impone
el capital ¢no vamos dejando cada vez mas intersticios para que el
capital vaya introduciéndose y contaminando lentamente, pero sin
pausa, el propio concepto idealizado de derechos?’®

Pero la forma concreta que ha de asumir la lucha dependera de cada
contexto, del discernimiento que los propios actores realicen en su situaciéon
especifica; para dicho discernimiento, el teérico critico solo puede ofrecer
algunos criterios que ayuden a los protagonistas implicados en el proceso a

comprender el proceso y definir alternativas de accién .

Entendiendo los derechos humanos como una construccion
sociohistorica, su posible reformulacion ha de estar sometida a la dindmica
que definan los actores sociales y las relaciones (de consenso, conflicto,
construccion de hegemonia, etc.) que entre ellos se constituyan. El discurso
de los derechos humanos (la manera de comprenderlos, de narrarlos, de
aplicarlos, de institucionalizarlos, etc.) es, al fin y al cabo, ya lo hemos dicho,
un espacio de disputa.

" HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos como productos culturales. Critica

del humanismo abstracto. Madrid: Catarata, 2005, p. 89.
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Cuando se plantea que el Estado y no otros actores tiene obligaciones
en materia de derechos humanos, ello responde a una construccion social
que, precisamente por ser tal, puede ser reformulada. Evidentemente,
plantear que otros actores tengan obligaciones y se consideren potenciales
violadores de derechos humanos, también es una construccion social; en
ningun caso estamos describiendo fendmenos naturales o encarnando
esencias eternas. La pregunta, entonces, es, qué forma de comprender y de
aplicar los derechos resulta més provechosa de cara a lograr mejores

condiciones de justicia, de vida digna.

Como hemos visto, éste es un discernimiento que hay que hacer
tomando en cuenta las potencialidades, pero también los riesgos, que
plantear el cambio traeria. Un riesgo puede ser que los Estados relajen su
nivel de compromiso con los derechos humanos. Desde nuestra perspectiva,
hablar de ampliar el espectro de actores con obligaciones en materia de
derechos humanos, no se entiende necesariamente como disminucién de
obligaciones al Estado; no planteamos una transferencia de obligaciones. Al
Estado le corresponden las obligaciones de respetar, defender, proteger,
garantizar y promover los derechos, en los términos conocidos. Pero, como

bien resalta Ignacio Ellacuria:

El presupuesto de las luchas en favor de los derechos humanos,
segun el cual era el Estado el principal opresor de los individuos,
no es correcto, porque dentro de la sociedad hay poderes y
mecanismos de opresion y explotacion, no sélo del individuo por el
individuo sino de mayorias sociales por minorias sociales, sean
clases o no. En estas condiciones, el robustecimiento del Estado
en favor de las mayorias populares para contrarrestar el poder de
las minorias viene a ser una vuelta al poder de todos contra el
poder de unos pocos. De todos modos queda pendiente, aun
después de la revolucion francesa (1789) y de la soviética (1917),
el problema de unos derechos humanos que se planteen no soélo
para las mayorias sino desde y por las mayon’as.769

%9 ELLACURIA, I. Historizacién de los derechos humanos desde los pueblos oprimidos y las

mayorias populares. En Escritos Filoséficos, Tomo lll, San Salvador: UCA Editores, 2001,
Nota 9, pp. 441-442.
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La pregunta es, entonces, si no seria favorable a las luchas en las que
estamos empefados, empezar a reconocer los limites en que nos coloca la
comprension de los derechos humanos que se fragué fundamentalmente en
el marco de la doctrina liberal, en la medida en que dicha comprension de los
derechos impide gestar mecanismos de lucha que sirvan para enfrentar a
algunos poderes facticos que, valiéndose, por ejemplo, de una pretendida
division entre lo publico y lo privado, actuan al amparo de los vacios que los

actuales instrumentos juridicos presentan a partir de esa concepcion tedrica.

Un ejemplo claro de ello es la actuacion de las tras-nacionales. Bien a
través de Estados penetrados por el poder econémico, o directamente a su
servicio, o bien valiéndose de la debilidad de otros Estados, en el marco del
derecho liberal se ha venido construyendo una nueva "lex mercatoria" que
deja impune practicas que afectan gravemente la posibilidad de que los
pueblos puedan vivir condiciones de vida digna. Esta nueva "ley" que rige el
intercambio comercial en el escenario globalizado establece sanciones a los
Estados cuando sus acciones afecten los intereses de las empresas, sin que
ocurra lo contrario, obligando a las empresas a resarcir dafios a las

poblaciones.

La configuracion del poder, sobretodo en el contexto de las naciones
mas poderosas (en términos politico, econdmicos, militares...) obliga a
reconocer que la clasica division entre lo politico y lo econdmico, que
pretende fronteras absolutas entre los actores estatales y los grupos de

poder econémico, no se corresponde con la realidad.’"

" De ello da cuenta, por ejemplo, la decision de la Corte Suprema de Justicia de EE.UU. del

21 de enero de 2010, emitida en el caso "Citizens United vs. Federal Election Commission"
en la que se elimina el limite de financiacién a las campafias electorales por parte de las
grandes empresas. Resulta dificil suponer que esa financiacién no implicara luego cuotas de
poder y definicion de acciones por parte de los gobiernos en funcién de los intereses de las
empresas.
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En busca de brindarnos instrumentos juridicos para llevar adelante los
proyectos de sociedad en los que creemos, convendria, por una parte,
afianzar y desarrollar las herramientas legales con las que ya contamos,
tanto en el plano nacional como en el internacional, y avanzar en el servicio
que el Estado debe prestar supervisando, controlando y sancionando las
acciones por parte de las empresas que afecten la calidad de vida de la
gente; pero, al mismo tiempo, podemos pensar en construir y desarrollar
otras herramientas conceptuales, juridicas, politicas, que permitan actuar
también en los escenarios que la globalizacion ha ido definiendo. Se trata de
construir y consolidar nuevas formas de control democratico que permitan
atender a las asimetrias creadas (y, porque creadas, susceptibles de ser
transformadas), sometiendo asi a actores hasta ahora no considerados por
la doctrina dominante sobre los derechos. Evidentemente, esta construccion
implicara un gran esfuerzo creativo, no exento de riesgos, y una gran osadia
politica para definir los mecanismos, instrumentos y sistemas de proteccién

necesarios.

Hablando de riesgos, existe uno que apunta en una direccién distinta a
qgue los Estados se des-responsabilicen; nos referimos al riesgo de que los
actores con poder econdémico quieran “invertir la ecuacién” bajo el argumento
de que asumir obligaciones enmateria de derechos exige disfrutar de los
recursos (financieros, politicos, juridicos, etc.) para atender dichas
obligaciones, con lo que en lugar de democratizar el poder no hariamos mas
que contribuir a su concentracion. Este es otro riesgo que debe ser
enfrentado en el campo de disputa que conforma la construccion del discurso

sobre los derechos humanos.

El criterio para orientarnos en este terreno lleno de desafios debe ser
siempre aquello que mas favorezca la construccion de vida digna para todos

y todas, pero empezando por los y las que se encuentran en condiciones
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mas precarias para construir sus proyectos de vida: personas y colectivos
sometidas a relaciones de explotacion, exclusion, subalternizacion

estructural.

Formuladas algunas reflexiones sobre la necesidad de una teoria de
derechos humanos que enfrente la fragmentacion de la realidad social y de
las luchas que se dan en el intento por tansformarla, y de una teoria
anticapitalista de derechos humanos, analizaremos un campo en el que,
nuevamente, la doctrina liberal, a partir de sus ldgicas de abstraccion y
universalizacion, funciona impidiendo la puesta en marcha de procesos que
permitan la satisfaccion de las necesidades e intereses de las personas y los
pueblos; nos referimos a la necesidad de una teoria anticolonial de los

derechos humanos.

I1l.6 Aportes para una teoria no colonialista de derechos humanos’"*

El discurso de los derechos humanos, tal y como le conocemos en el
derecho internacional es una construccién de occidente de fuerte inspiracion
liberal, fruto de la matriz sociocultural de la modernidad, por lo que
dificilmente puede pretenderse que sirva de plataforma conceptual universal.
Cada cultura formula sus propias formas de proteger el nucleo axioldgico
equivalente a lo que en el contexto occidental moderno procuramos proteger
a partir de la defensa de los derechos humanos, pero no podemos
presuponer la absoluta traductibilidad de sus contenidos y presupuestos. Ello

no niega la necesidad y urgencia de avanzar en la construccion de espacios

™ Para los desarrollos que siguen recuperaremos algunos trabajos anteriores en los que

hemos confrontado la propuesta de Herrera Flores con los aportes desde el Derecho
Internacional de los Derechos Humanos: GANDARA, M. En torno a la universalidad de los
derechos humanos. El aporte de Joaquin Herrera Flores. En: Revista de Derechos
Humanos y Estudios Sociales. Afio Il. N° 4, Julio-Diciembre 2010. pp. 91-116.
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de didlogo (con sus consecuentes exigencias de redistribucion de poder) que
permitan ir definiendo acuerdos operativos que respondan a los diversos
fundamentos y concepciones de lucha por la dignidad de las personas, pero
si exige la reinvencion de los derechos humanos de manera que éstos no
sean un instrumento de colonizacion occidental. Necesitamos avanzar en la
configuracion de un pensamiento critico anticolonial de los derechos

humanos que permita una formulacién intercultural de los mismos.

Es amplio el debate en torno al caracter occidentalizante del discurso
hegeménico sobre los derechos humanos.’’> Por una parte, es preciso
reconocer que dicha universalidad es usada en diversos procesos como una
posicion de lucha a favor de practicas emancipadoras, brindando fuerza
politca a actores sociales que enfrentan situaciones adversas,’” vy
convocando desde la promesa de su realizacion energias liberadoras
necesarias para la movilizacibn frente a mdltiples formas de
discriminacion.””* En ese sentido, el discurso de los derechos humanos se ha
convertido en bandera de lucha de multiples movimientos populares y la
renuncia al mismo representaria la pérdida de un referente simbdlico y

discursivo que debilitaria ain mas a dichos movimientos.

Pero ello no niega la necesidad de repensar y analizar criticamente la
pretendida universalidad de los derechos, intentando identificar qué
elementos la convierten en factor de legitimacién de préacticas contrarias a la

efectiva satisfaccion de necesidades e intereses por parte de las personas y

"2 para una revisién de los argumentos sobre la hegemonia occidental presente en la

narrativa de los derechos humanos y sobre las posibilidades de un uso contrahegemaénico
de los mismos recomendamos la lectura de GHAI, Y. Globalizacdo, multiculturalismo e
direito. Em: Reconhecer para libertar (Boaventura de Sousa Santos, organizador). Os
caminos do cosmopolitismo multicultural. Porto: Afrontamento, 2004, pp. 434-436.

" Cfr. LUKES, S. Cinco fabulas sobre los derechos humanos. En: De los derechos
humanos. Las conferencias Oxford Amanesty de 1993. Madrid: Trotta, 1998, p. 30.

™ Cfr. GALLARDO, H. Derechos humanos como movimiento social. Colombia:
Ediciones desde abajo, 2006, p. 13.
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pueblos a partir de sus especificas formas de concebir la vida digna; es
necesario un pensamiento alternativo que respete la diversidad de nuestro
mundo repensando los derechos humanos en clave multicultural; en ello,
entre otras cosas, nos jugamos la propia legitimidad cultural de los
derechos.””

Desde diversos ambitos se han formulado criticas que hacen ver el
origen occidental del discurso de los derechos humanos y sus fundamentos,
confrontando asi su supuesto universalismo que trascenderia o subsumiria
las diferencias culturales. Entre ellos, queremos destacar la enumeracion que
Raimon Panikkar nos ofrece de los presupuestos filoséficos que subyacen a

la Declaracion Universal de los Derechos Humanos:

Se presupone una naturaleza humana universal, cognoscible a
través de la razén como instrumento también universal de
conocimiento. Esta naturaleza es, en esencia, diferente al resto de
la realidad...

Se establece la dignidad humana como un absoluto frente a la
sociedad, con lo que se establece una separacion entre individuo y
sociedad, la autonomia (incluso oposicién) de la humanidad frente
al cosmos...

Se postula como orden politico necesario el orden social
democratico: la sociedad como suma de individuos libres y
formalmente iguales, organizados en funcion de objetivos pactados
desde el ejercicio de sus voluntades individuales soberanas.”"

El pretendido universalismo opera entonces siguiendo la misma logica
gue ya hemos denunciado a proposito de la abstraccion y homogeneizacion

propia del liberalismo: ciertos rasgos, propios de sectores dominantes son

> Cfr. SANTOS, B. Desigualdad, exclusién y globalizacién: Hacia la construccion
multicultural de la igualdad y la diferencia. En: El milenio huérfano. Ensayos para una
nueva cultura politica. Madrid: Trotta, 2005, p. 233. También, del mismo autor, La
globalizacion del derecho. Los nuevos caminos de la regulacién y la emancipacion.
Bogota: Instituto Latinoamericano de Servicios Legales Alternativos — ILSA, 1991, pp. 219-
220.

" PANIKKAR, R. Seria a nocdo de direitos humanos uma concepc¢do ocidental? En:
Direitos Humanos na Sociedade Cosmopolita. (César Augusto Baldi, organizador). Rio de
Janeiro-Sao Paulo-Recife: Renovar, 2004, pp. 212-216.
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proyectados sobre la naturaleza genérica del conjunto de la humanidad,
configurando un “modelo” en base al cual se evalua y determina la condicién
humana del resto de los actores sociohistéricos. Una experiencia parcial,
local se logra convertir asi en marco de comprension del conjunto de
posibilidades y a partir de ella se interviene en la realidad.””” Tal y como
denuncia Franz Hinkelammert, “cada universalismo de principios abstractos

es la cara universalista de un particularismo.””"®

En este sentido, afirmamos que la universalidad de los derechos
humanos, al menos en la forma en que ha sido entendida hasta ahora desde
el marco del Derecho Internacional es, cuando menos, problematica; siendo
necesario repensarla sobre una base que relea criticamente la historia
concreta de los pueblos, sus culturas y necesidades, sus diferencias. El
desarrollo del Derecho Internacional de los Derechos Humanos,
independientemente de las proclamas que hace a propdsito de la
universalidad de los mismos, lejos de solventar tal posibilidad, no hace mas
que plantearla. Se hace necesario entonces abordar el tema siendo capaces
de reconocer los aportes hechos desde el derecho positivo, pero yendo mas
alla de los limites que éste impone. Hacerse cargo de esta cuestion,
reconocerla en su complejidad y abordarla confrontando los discursos que
sirven de fondo a los planteamientos, hace parte de la tarea de una teoria

critica de los derechos humanos.

" Cfr. GALLARDO, H. Politica y transformacién social. Discusién sobre derechos

humanos. Quito: Escuela de formacién de laicos y laicas. Vicaria Sur Servicio Justicia y Paz
g788erpaj), 2000, pp. 49-50.

HINKELAMMERT, F. Fundamentos de la ética. Conversacion con Franz Hinkelammert.
En: Duque, José, y German Gutierrez. Itinerarios De La Razén Critica: Homenaje a Franz
Hinkelammert en sus 70 Afios. San José, Costa Rica: DEI, 2001, p. 113.
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[11.6.1 Necesidad de una aproximacion a los derechos humanos que

reconozca la diversidad de nuestro mundo

Existe una relacion directa entre la legitimidad cultural de las propuestas
desarrolladas en torno a los derechos humanos que pretenden
reconocimiento universal y la efectiva aceptaciéon que las mismas tengan. En
todo caso, la experiencia histérica ha brindado la triste constatacién de que
independientemente del compromiso juridico adquirido por los paises en el
marco del sistema internacional -un compromiso que puede ser producto de
multiples elementos de estrategia politica-, su efectiva implementacién
implica un proceso bastante mas complejo en el que intervienen factores

ideologicos, culturales y econémicos, entre otros.

Un analisis realista de la cuestién de la universalidad de los
derechos humanos, de la posibilidad de una concepcion de ellos,
comun a toda la humanidad y de la incidencia en el problema de
las diversidades regionales, nacionales y culturales, obliga a tener
en cuenta no solo el estudio y la interpretacion de los textos
internacionales pertinentes. Es preciso descartar en la
consideracion del tema una exégesis Unicamente juridica, filoséfica
o religiosa. Es necesario considerar las posiciones politicas y las
conductas internacionales de los diversos Estados en lo que se
refiere a la universalidad de los derechos humanos. Si se utiliza
este enfoque, se puede comprobar, con clara evidencia, que no
hay todavia hoy una aceptacion unanime y plena por todos los
Estados, del caracter universal de los derechos humanos y de la
consiguiente concepcion comun. Se constata, asimismo, que no es
tampoco unanime la forma de encarar el fendmeno de la
universalidad y de sus proyecciones, ni la idea de la fuerza y la
incidencia de las diversidades regionales, nacionales o
culturales.””

Cualquier intento por analizar el supuesto caracter universal de los

derechos humanos debe evitar el riesgo de considerar dicho caracter solo

" GROS, H. Universalidad de los derechos humanos y diversidades culturales. S/F. En

linea: http://www.unesco.org/ issj/rics158/ grosespiellspa.html (Consulta realizada el 17 de
diciembre de 2005), p. 12.



http://www.unesco.org/%20issj/rics158/%20grosespiellspa.html
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como un rasgo formal, valido en cuanto enunciado de principios, sin
detenerse a analizar sus implicaciones concretas en la realidad especifica de
los pueblos; una realidad bastante mas diversa y conflictiva de lo que
pretenden algunas teorias idealistas de los derechos. Cualquier
argumentacion en torno a la universalidad de los derechos humanos ha de
tomar en cuenta estos aspectos, atendiendo a las distintas formas de
resistencia tanto cultural como ideolégica que se oponen a la pretendida
universalidad, para ofrecer al respecto una palabra llicida y responsable.
Tomarse en serio las criticas hechas a los intentos por concretar un sistema
universal de derechos humanos, para poder ahondar en las condiciones en
que tal universalidad sea viable, exige detenerse en los argumentos
esgrimidos por las posturas adversas, venidas tanto de sectores intelectuales
como del &mbito politico y cultural.

Algunos autores, entre los que se encuentra Miguel Giusti’®, sefialan
como objeto de cuestionamiento de la actual concepcion de los derechos
humanos y de su pretendida universalidad, no la dimensién moral de la
defensa de la vida o de la solidaridad humana, sino el que tales derechos se
pretendan sobre la base de una nocidén atomistica de la persona y sobre la
destruccion de sus lazos culturales. Refiere Giusti que para quienes la
critican, la concepcion que hasta ahora se ha impuesto en el sistema
internacional de los derechos humanos responde a una cosmovision
occidental que privilegia el individualismo, asi como la utilizacién tecnolégica

de la naturaleza y el predominio de las leyes del mercado.

Frente a una concepcion filoséfica que reconoce derechos al individuo
con anterioridad y superioridad frente a la estructura estatal y a los contextos

socioculturales donde dicho individuo se desarrolla, entendiendo la sociedad

8 Cfr. GIUSTI, M. Los derechos humanos en un contexto intercultural. S/F. En linea:
http://www.campus-oei.org/valores/giusti2.htm (Consulta realizada el 11 de diciembre de
2005), pp. 3-6.
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como la suma de los hombres libres, conviene recordar la centralidad que
tiene la comunidad en muchas culturas no-occidentales; por ejemplo, las

propias del continente africano y de los pueblos originarios de América.

Es necesario tomar en cuenta las diferencias culturales y religiosas:
mientras para los occidentales, a partir de la concepcion liberal de los
derechos humanos, éstos estan referidos en buena medida a la proteccion
de la libertad individual frente al poder del Estado, en muchas de las culturas
de Asia la relacion individuo-Estado se da en otros términos. En las
sociedades asiaticas las relaciones interpersonales al igual que la
establecidas entre cada persona y el conjunto de la sociedad, se sostienen
sobre la base de las obligaciones y no sobre la base de los derechos, lo cual
representa sin duda un reto para cualquier propuesta que pretenda
establecer algun tipo de viabilidad para la universalidad de los derechos

humanos.”®*

La acentuacion de la importancia del individuo abstracto implica
una homologacion que vacia las identidades y una total
despreocupacion por las diferencias... también abstrae los
contextos y los procesos histéricos donde se desenvuelven las
personas... ambas abstracciones son expresion de un localismo
hegemoénico y expansivo —encarnado inicialmente en el individuo
occidental, varén, blanco, empresario y propietario- que destruye al
resto de culturas y, al aplicarse, deja fuera de sus derechos a la
mayoria de la poblacion —mujeres, homosexuales, negros,
pobres... Finalmente, implica un universalismo ficticio porque
ejerce  un monopolio sobre el acceso a las condiciones
socioeconémicas con las que se puede llegar a lo universal.’®

8L Cfr. BARTOLOMEI, M. Diversidad en la conceptualizacion de los Derechos Humanos:
universalismo y diversidad cultural en América Latina. En: Estudios Basicos de Derechos
Humanos. Tomo VI. San José de Costa Rica: Instituto interamericano de Derechos
Humanos, 1996, pp. 547-548.

82 SANCHEZ RUBIO, D. Universalismo de confluencia, derechos humanos y procesos de
inversiéon. En: El vuelo de Anteo. Derechos humanos y critica de la razén liberal. (Ed.
Joaquin Herrera Flores). Bilbao: Desclée De Brouwer, 2000, p. 232.
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La concepcion que de si mismos tienen los seres humanos esta
condicionada por la memoria, la cultura y la historia colectiva particular en
que cada hombre y mujer esta enraizado’®?; las distintas culturas construyen
distintas cosmovisiones, formas de comprender, valorar y proteger la
dignidad especifica de la persona. Pretender por tanto que la nocion
occidental de dignidad, formulada en el contexto de la ilustracion, sirva como
Gnica modo de comprender y resguardar la dignidad es un intento abocado al
fracaso. En esta misma linea de pensamiento, Rachel Herdy De Barros
Francisco, en su trabajo titulado “Dialogo intercultural dos Direitos Humanos”,
identifica como uno de los motivos que demuestran la necesidad de someter
a reconstruccion el actual paradigma de los derechos humanos el siguiente

aspecto:

La constatacion de que el actual paradigma refleja un discurso
liberal de derechos humanos, de matriz iluminista y racional, cuya
idea fundamental remonta la I6gica del individualismo. EI hombre
proyectado en los tratados y declaraciones internacionales es un
ser atomizado y pre-social, titular de derechos innatos. Ocurre
que... el hombre no es visto desde la misma 6ptica en todas las
culturas; el hombre no es siempre la medida de todas las cosas.
Basta cotejar las dispares concepciones acerca del origen de los
derechos del hombre en las diversas tradiciones culturales -
provenientes de Dios, del cosmos o de la naturaleza humana- para
cuestionarse el actual paradigma.’®

Si las distintas tradiciones culturales ofrecen formas distintas de
explicar el origen de los derechos del hombre, la busqueda de un sistema
universal de derechos debe dar cuenta de esa diversidad de concepciones,
no centrandose en una de ellas, la occidental, ni condicionando la posibilidad
de lograr el alcance universal de tal sistema de derechos a la aceptacion de
esa concepcion por parte de las otras tradiciones.

83 Cfr. Idem

' DE BARROS, R. Didlogo intercultural dos Direitos Humanos. 2003. En linea:
http://www.dhdi.free.fr/recherches/droithomme/ memoires/Rachel memoir.pdf.

Consulta realizada el 12 de enero 2006, p. 2. (Traduccién propia)



http://www.dhdi.free.fr/recherches/droithomme/%20memoires/Rachel%20memoir.pdf
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Por su parte, para algunos defensores de la posicion universalista, los
argumentos de quienes defienden el valor de las culturas particulares “no
serian sino un débil recurso de legitimacion, un encubrimiento ideoldgico, de
las frecuentes violaciones de estos derechos en los paises en los que las
criticas (al universalismo) se formulan.”’®® En no pocas ocasiones los
elementos que se alegan como propios de la cultura de un pueblo, y desde
los cuales se pretende perpetuar relaciones de discriminaciéon o sumision de
un sector de la poblacion sobre otro a partir de argumentos de caracter
religioso, por ejemplo, no pasan de ser expresion de los intereses de los
grupos de poder en esas sociedades. Asi mismo, se replica el que, al finy al
cabo, la postura de los criticos culturalistas absolutiza los parametros de
racionalidad y de moral de su cultura a partir de su propia cosmovision, no

ofreciendo una justificacién aceptable para tal absolutizacion.

Al particularismo radical, entre otras cosas se le critica el hecho de
gue cuando valora de la misma manera a todas las culturas, lo
hace ya desde un criterio de respeto a todos los grupos
particulares. También al supeditar al individuo libre y autbnomo a
las normas y los habitos dictadas por la comunidad, se le esta
anulando su capacidad de elegir libremente y rebelarse frente a las
injusticias cometidas por la colectividad. Ademas, excluye criterios
para contrastar y distinguir las sociedades totalitarias de las
sociedades democréticas. Finalmente, la esencializacion de la
comunidad, la etnia, la raza o la nacién, es fuente de marginacion y
discriminacién de todo aquello que queda fuera de su circulo de
pertenencia. Se conforma un nosotros excluyente frente a los otros
despreciados.’®®

La pretension por absolutizar las identidades colectivas puede incurrir

en una forma de desconocimiento de aquellos que no comparten dicha

% GIUSTI, M. Los derechos humanos en un contexto intercultural. S/F. En linea:
http://www.campus-oei.org/valores/giusti2.htm (consulta realizada el 11 de diciembre de
2005), p. 3

8 SANCHEZ RUBIO, D. Universalismo de confluencia, derechos humanos y procesos de
inversiéon. En: El vuelo de Anteo. Derechos humanos y critica de la razén liberal. (Ed.
Joaquin Herrera Flores). Bilbao: Desclée De Brouwer, 2000, pp. 232-233.
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identidad; sobre ello la historia de los pueblos ha brindado lamentables
ejemplos de aquello a lo que puede conducir la afirmacién absoluta del
“‘nosotros” frente a “los otros”: desconocimiento de su condicién de persona,
exclusion, enfrentamiento. No afirmamos que ello sea asi necesariamente o
en la mayoria de los casos, pero es un riesgo que no podemos pasar por

alto.

Por otra parte, distintas teorias criticas de los derechos humanos llaman
la atencion sobre el hecho de que éstos han servido como discurso
ideoldgico para intervenir en la realidad a partir de los intereses de las clases
sociales que detentan el poder y de la ideologia y la cultura dominantes. Bajo
la pretension de definir “lo humano” en general, se habrian abstraido los
derechos de las realidades concretas, lo que responderia a los objetivos de
las ideologias hegemoénicas. Desde esta perspectiva, la llamada

“racionalidad” no seria mas que lo que se ajustaba a esa ideologia.’®’

[11.6.2 Repensando el universalismo

Ante los aspectos sefialados en el apartado anterior, el pensamiento
critico en derechos humanos afirma la necesidad de reconocer las diversas
experiencias de las distintas culturas, apreciando en ellas cémo la idea de
dignidad esta presente, en lugar de partir de una idea abstracta de la misma
y de los valores a ella vinculados.”®® En esta perspectiva se enmarca la
propuesta del universalismo como punto de llegada defendida por Herrera:

“hablamos mejor de un universalismo que no se imponga, de un modo u otro,

87 Cfr. HERRERA FLORES, J. La riqueza humana como criterio de valor. En: El vuelo de

Anteo. Derechos humanos y critica de la razdn liberal. (Ed. Joaquin Herrera Flores).
Bilbao: Desclée De Brouwer, 2000, p. 247.

8 Cfr. HERRERA FLORES, J. Hacia una visién compleja de los derechos humanos. En: El
vuelo de Anteo. Derechos humanos y critica de la raz6n liberal. (Ed. Joaquin Herrera
Flores). Bilbao: Desclée De Brouwer, 2000, p. 63.
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a la existencia y a la convivencia interpersonal e intercultural. Si la
universalidad no se impone, la diferencia no se inhibe.””® Frente al
universalismo a priori, este universalismo a posteriori apunta a la posibilidad
de construir un consenso en torno al respeto de determinados principios
bésicos a través del diadlogo y el intercambio cultural, en el que se expresen
las mudltiples aproximaciones al reconocimiento de los derechos (0 sus
equivalentes en otros contextos) que puedan existir, cada una de ellas
apoyada en una determinada forma de ser justificada y a la vez consciente
de su propia relatividad y, por tanto, susceptible de entrar en didlogo con

otras aproximaciones.

Se trata de una apuesta por la fecundaciébn mutua entre las
culturas y las diversas modalidades de saber y conocer,
considerando que todas las culturas, que son incompletas, se
construyen a través de procesos de lucha de signos, saberes y
significaciones, donde permanentemente se transforman las
relaciones sociales, culturales e institucionales, y en esas
relaciones es donde se edifican los significados. Para este tipo de
interculturalismo toda cultura esta contaminada por muchas
culturas y racionalidades, y lo que debe defender es una igualdad
en la diferencia, que sepa combinar ambos principios frente a toda
situacion que produce desigualdad.’®

De esta manera, un universalismo contextualizado culturalmente se
ofrece como salida al debate entre universalistas y culturalistas; el mismo es
producto del proceso de intercambio entre tradiciones, en el que cada una
presenta ante las otras las expresiones humanizantes desde las que dota de

sentido su propia realidad y organiza sus dinamicas sociales. Este es un

% HERRERA FLORES, J. Hacia una vision compleja de los derechos humanos. En: El

vuelo de Anteo. Derechos humanos y critica de la razdn liberal. (Ed. Joaquin Herrera
Flores). Bilbao: Desclée De Brouwer, 2000, p.76.

"% SANCHEZ RUBIO, D. Desafios contemporaneos del derecho: diversidad, complejidad y
derechos humanos. Texto que desarrolla la conferencia de apertura presentada en el XIX
Congreso Nacional do CONPEDI (Conselho Nacional de Pesquisa e pos-graduacao em
Direito) “Desafios da Contemporanidade do Direito: Diversidade, Complexidade e novas
tecnologias”, organizado en Floriandpolis el 13 de octubre de 2010. Material mimeograéfico,
p. 12.
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proceso que se efectla a partir de la aproximacion factica a que estan
sometidas las diversas culturas a través de tanteos y varias formas de
negociacion. Una aproximacion que, por lo demas, se lleva adelante a pesar
de que a los grupos culturalmente diversos no les sea posible compartir las
evaluaciones que motivan el sistema de valores que pueden llegar a

compartir.

Sin embargo, el reconocimiento de la no totalidad de la propia cultura
de cara a los procesos y manifestaciones humanizantes y, por tanto, el
reconocimiento de la necesaria y provechosa apertura a otras formas
culturales, si parece ser una condicién necesaria para que este proceso de
intercambio sea posible.”* Cada cultura desarrolla unas potencialidades en
el ser humano y deja otras en cierne con las que entramos en contacto a
través del didlogo intercultural. Si bien todas las culturas presentan alguna
forma de expresar y reconocer la dignidad humana, y algunas lo hacen bajo
la forma de los derechos humanos, al mismo tiempo, todas ellas son
incompletas dado que no agotan el fenébmeno humano en su diversidad de
desarrollos posible; se hace necesario crecer en el reconocimiento de tal
condicion de no-completitud inherente a toda cultura, incluida la propia, como
condicion de posibilidad para la apertura a lo diverso en el didlogo
intercultural y la superacion de la fragmentacion localista. En ese orden de
ideas apunta la propuesta formulada por Boaventura de Sousa Santos, en
continuidad con las reflexiones de Raimon Panikkar,’®? de una hermenéutica

diatopica, que “consiste en un trabajo de entre dos o mas culturas con el

91 Cfr. SANTOS, B. Una concepcién multicultural de los Derechos Humanos. En: Revista

Memoria. N° 101, julio de 1997, p. 49.

2 PANIKKAR, R. Seria a nocdo de direitos humanos uma concepc¢do ocidental? En:
Direitos Humanos na Sociedade Cosmopolita. (César Augusto Baldi, organizador). Rio de
Janeiro-Sao Paulo-Recife: Renovar, 2004, pp. 205-238.
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objetivo de identificar preocupaciones isomorficas entre ellas y las diferentes

respuestas que proporcionan.”’®

Por su parte, David Sanchez Rubio, prefiere hablar de pluriversalismo
de confluencia, apuntando asi a un proceso en el que las distintas
particularidades concretas se encuentran tensionadas de universalidad, pero
expresandose cada una a partir de sus tramas sociales configuradas
culturalmente. En todo caso, Sanchez Rubio coincide en que este debe
tratarse de un dinamismo “abierto desde sus distintas procedencias a un
permanente dialogo y a un continuo proceso de construccion sin

imposiciones etnocéntricas y homogeneizadas.”’**

La propuesta que venimos presentando implica la necesaria apertura
al dialogo como forma de confrontacion y el reconocimiento del otro en
cuanto distinto, que nos posibilita el acceso a aspectos de la totalidad que
desde nuestro esquema de comprensién se escapan.’® Se abre asi la
oportunidad de establecer discusiones en las que cada uno ofrezca su
aporte; negarme a la apertura al otro implica por tanto una forma de

empobrecimiento de mi propia realidad.

Con Herrera Flores asumimos que es necesario reconocer la

universalidad de los derechos humanos no como punto de partida, como

% SANTOS, B. Hacia una sociologia de las ausencias y una sociologia de las emergencias.

En: El milenio huérfano. Ensayos para una nueva cultura politica, Trotta, Madrid, 2005,
pp. 175-176. Para una formulacién més detallada de este tema, puede consultarse también
SANTOS, B. Una concepcién multicultural de los Derechos Humanos. En: Revista Memoria.
N° 101. Julio, 1997.
% SANCHEZ RUBIO, D. Desafios contemporaneos del derecho: diversidad, complejidad y
derechos humanos. Texto que desarrolla la conferencia de apertura presentada en el XIX
Congreso Nacional do CONPEDI (Conselho Nacional de Pesquisa e pos-graduacao em
Direito) “Desafios da Contemporanidade do Direito: Diversidade, Complexidade e novas
tecnologias”, organizado en Floriandpolis el 13 de octubre de 2010. Material mimeografico,
. 15.
Fe SANTOS, B. Una concepcion multicultural de los Derechos Humanos. En: Revista
Memoria. N° 101, Julio de 1997.
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hecho dado, sino como meta posible, como horizonte hacia el cual caminar a
través de dialogo intercultural. “Un nuevo universalismo no puede ya
formularse siguiendo el modelo ilustrado, sino que -recogiendo la experiencia
histérica- ha de buscar configurarse como no etnocéntrico, no parcial y no
impositivo.”*® De esta manera, el lograr la legitimacién de un conjunto de
normas que configuren otro Derecho Internacional de los Derechos
Humanos, de ser histéricamente viable, requeriria ser asumido como un
proceso histérico en cuyo seno, en lugar de pretender llegar a un todo
homogéneo, las diversas normas tendran también formas de expresion

diferenciada en los distintos ambitos culturales y sistemas juridicos.

111.6.3 La interculturalidad como alternativa

La apuesta por una concepcion intercultural de los derechos humanos,
organizada a partir de la interrelacibn de sentidos locales mutuamente
inteligibles y en permanente dialogo,”’ pretende llegar a un consenso sobre
principios-valores, pero también sobre normas que protejan la dignidad
humana y que tengan legitimidad cultural en los distintos contextos. Ahora
bien, dichas normas han de ser pluralmente inculturadas. En este sentido, el
dialogo entre las diversas tradiciones culturales y sus formas de proteger la
dignidad humana (o sus respectivos equivalentes) exige la reformulacion de
la forma actual en que los derechos humanos estan expresados en el marco
del Derecho Internacional y la confrontacion de las justificaciones filosoficas
que le han servido de fundamento, en la medida en que las mismas han
pretendido ser absolutas y expresan fundamentalmente una perspectiva

etnocéntrica occidental. Al respecto, conviene atender a Otfried Hoffe:

796 SALVAT, P.Universalismo vy contextualismo: ¢es posible y/o necesaria una ética

universalista hoy? En: Revista Novamérica. N° 91, 2001, p. 31.
97 Cfr. SANTOS, B. Una concepcion multicultural de los Derechos Humanos. En: Revista
Memoria. N° 101, julio de 1997, p. 46.
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La filosofia sigue transformando el reproche del imperialismo
cultural en una tarea filoséfica, es decir, en una pregunta a la que
todavia esté faltando una verdadera respuesta. Se trata de la doble
cuestion fundamental que plantea todo discurso juridico
intercultural: ¢cémo se puede exigir a cada cultura y a cada época
distinta una institucién juridica surgida en Occidente y, ademas,
muy tarde? En primer lugar, ¢cémo habra que concebir tal
institucion y, en segundo lugar, cémo realizarla, de manera que ella
escape a la temida tirania de lo general y reconozca lo particular
en su propia particularidad, en lugar de dejarlo diluirse en lo
general?’%®

Hoy es posible poner en contacto a cada sociedad con lo mejor -lo mas
humanizante- y lo peor -lo mas deshumanizante- de las demas. Este
fendbmeno acelera el proceso de transformacion de la autocomprension del
ser humano en sus posibilidades de realizacion, por la confrontacién con el
proceso desarrollado en contextos diferentes al suyo, y la comprobacion de
los frutos consecuentes. Adviértase que no se trata de un mecanismo de
mera copia de condiciones de vida; el acceso a una determinada propuesta
de humanidad sélo es posible a partir del desarrollo de las posibilidades que
constituyen a cada ser humano y a cada colectivo, y desde las decisiones
asumidas en funcion de ellas. Por esto, cada actor participara desde lo que
es y “va siendo” junto con los demas en un proceso de permanente

construccion gracias al intercambio.

El didlogo intercultural al que nos conduce la propuesta que venimos
desarrollando, sin embargo, es un proceso complejo, no exento de grandes

retos y complicaciones.

Lo que necesitamos es la interfecundacion de las culturas...
Debemos conocer sus propuestas y estudiarlas... Este dialogo
puede conducir a la fecundacién mutua. Pero la interfecundacion
exige algo més que un conocimiento superficial de las demés

"8 HOFFE, O. Derecho intercultural. Barcelona: Gedisa, 2000, p. 180.
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culturas... Hay que superar la inercia cultural y reconocer que para
resolver los problemas humanos, hoy en dia, ninguna cultura,
religion, ideologia, tradicion es suficiente... El dialogo, la
colaboracién, la confianza mutua, son imperativos de la humanidad
contemporanea.’®

Este proceso exige asegurar las condiciones para un intercambio
cultural en el que cada colectivo pueda ofrecer su experiencia concreta, y
disponer como posibilidad de la experiencia ofrecida por los otros colectivos;
ello implica la creacibn de condiciones tanto subjetivas (creacion de
confianza, reconocimiento de la propia limitacion, etc.) como objetivas

(materiales, econémicas).

El dialogo no implica la negacion de las propias ideas, concepciones y
estilos de vida; sino, por el contrario, desde el reconocimiento y valoracion de
lo propio, estar dispuesto a reconocer lo diverso que el otro puede aportar y
con lo que nos puede enriquecer. En este sentido, nos parece
particularmente iluminadora la sentencia de Boaventura De Sousa Santos:
“Las personas y los grupos sociales tienen derecho a ser iguales cuando la
diferencia los inferioriza, y el derecho a ser diferentes cuando la igualdad los
descaracteriza.”® Sélo a partir de estas condiciones sera posible que lo que
aparezca como producto del didlogo tenga legitimidad para las partes que
han participado, reconociéndose en €l y no sea percibido como negacion de

si 0 como imposicion.

Como deciamos, es necesario atender a las condiciones materiales de
los pueblos, y a sus reales niveles de autodeterminacion econémica, politica,

etc. “No se puede hablar con seriedad sobre pluralismo cultural sin un

I PANIKKAR, R. El espiritu de la politica. Barcelona: Peninsula, 1999, pp. 133-134.
80 SANTOS, B. Una concepcién multicultural de los Derechos Humanos. En: Revista
Memoria. N° 101, julio de 1997 p. 52.




331

verdadero pluralismo socioeconémico-politico.”®* El dialogo intercultural
exige, pues, la atencion sobre las relaciones de poder que condicionan un
intercambio en el que cada parte es capaz de ofrecer y sostener
justificadamente su sistema de valores y sentidos.?? El dialogo intercultural
exige “la revision radical de las reglas del juego vigentes para crear las bases
reales de un didlogo en condiciones de igualdad.”® La construccién de
estas condiciones no sera un acto espontaneo ni un producto
bienintencionado de quienes detentan posiciones favorables en las
relaciones de poder; no estard, por tanto, exenta de conflicto.

En momentos en que la ideologia dominante del “globalismo”
extiende a todo el planeta la necesidad de implantar una “sociedad
del conocimiento”, anclada en los paradigmas hegemodnicos
liberales de los derechos humanos, los Pueblos sujetos a diversas
formas de colonialismos (heredadas o actuales) han de irrumpir
contrahegemoénicamente  mediante  una  construccion  (y
articulacion) “de abajo hacia arriba” de una nueva nocién de los
derechos humanos, en las que -desde todas las diversidades- se
vean incluidos, escuchados y emancipados, y que sea producto de
sus conquistas en favor de una justicia global Para todos los seres
vivientes -humanos y no- de nuestro planeta.®

Esta propuesta debe evitar incurrir en alguna forma de
fundamentalismo o esencialismo de la identidad cultural. El debate
intercultural ha de centrarse en las practicas y los procesos socioculturales, y
no en algun tipo de identidades sustancializadas. La diferencia entre
identidad y practica permite superar el solipsismo a que llevaria cierto

%1 PANIKKAR, R. Seria a nocdo de direitos humanos uma concepcdo ocidental? En:

Direitos Humanos na Sociedade Cosmopolita. (César Augusto Baldi, organizador). Rio de
Janeiro-Sao Paulo-Recife: Renovar, 2004, p. 210.

82 Cfr. CORTINA, A. Derechos humanos y discurso politico. En: Derechos humanos. La
condicién humana en la sociedad tecnolégica. (Coord. G. Gonzélez ). Madrid: Tecnos,
1999.

83 FORNET-BETANCOURT, R. (septiembre-diciembre, 1997). Aprender a filosofar desde el
contexto del didlogo de las culturas. En: Revista de Filosofia. Afio XXX. N° 90. México:
Universidad Iberoamericana, p. 370.

84 GUTIERREZ, E. Aportes desde una critica intercultural a una nocién contrahegemonica
de los derechos humanos. Material mimeografico, p. 10.
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culturalismo que descarta el didlogo entre procesos culturales de contextos

diversos.

Es importante reconocer que las culturas no son bloques monoliticos
que responden a desarrollos de una Unica tradicién gestada sin conflictos; a
lo interno de ellas se encuentran en tension diversas apuestas entre
tradiciones distintas que en su interaccion van definiendo metas y horizontes
diversos.®® Ello exige que la tarea que queremos emprender no incurra en la
sacralizacion de ninguna propuesta cultural especifica, permitiendo la propia
critica de las formas en que las diversas culturas se han estabilizado, por lo
gue cada miembro de esa cultura puede hacer parte de ella interviniendo en
su proceso de permanente configuracion, haciéndola propia a la vez que
entendiéndola como modificable.?® En el mismo orden de ideas se presenta

Xavier Etxeberria, cuando dice:

Las culturas ni son monoliticas ni son estaticas; por eso reconocer
los derechos de una cultura a encarnaciones especificas y a
participar en el didlogo intercultural para afinar la universalidad de
recorrido es reconocer que también las expresiones disidentes de
las mismas tienen que tomar parte.®®’

No obstante, sabiendo que las culturas no son sustancias, y que las
“culturas nacionales” son una “invencion” generada al amparo del modelo de
Estado nacional,?® nos parece pertinente, por su realismo pragmatico, la

propuesta de Gayatri Spivak, de defender un esencialismo estratégico frente

85 cfr. FORNET-BETANCOURT, R. Aprender a filosofar desde el contexto del dialogo de las
culturas. En: Revista de Filosofia. Afio XXX. N° 90. México: Universidad Iberoamericana,
septiembre-diciembre de 1997, p. 378.
895 Cfr. Ibidem, p. 379.
87 ETXEBERRIA, X. Universalismo ético y derechos humanos. En: Retos pendientes en
ética y politica. Madrid: Trotta, 2002, p. 313.

Cfr. SANTOS, B. Entre Prdéspero y Caliban: Colonialismo, poscolonialismo e
interidentidad. En: Una epistemologia del Sur: La reinvencién del conocimiento y la
emancipacion social. México: Siglo XXl — CLACSO, 2009, p. 272.
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al proceso de globalizacién homogeneizante.®”® Dada la asimetria de poder
en que se encuentran los grupos étnicos sometidos a dinamicas de opresion
y postcolonialidad, es necesario acudir a categorias politicas densas que
eviten su aniquilamiento al amparo de una supuesta neutralidad cultural y
axiolégica propuesta por el orden global. Dado que se trata de una opcion
pragmatica, en esta forma de esencialismo tenue, “la dimension estratégica
es la que debe modular y controlar el esencialismo identitario o de
posicion.”8°

Todo didlogo que pretenda realmente ser tal, debe partir de condiciones
minimas de simetria que aseguren a todos aquellos que participan en él, la
capacidad para presentar sus propuestas sin verse amenazados por ello, ni
coaccionados por intereses ajenos. Ningln intento por acceder a la
universalizacion de un determinado sistema normativo con legitimidad
cultural puede lograrse por imposicién. El acceso a la universalidad ha de
darse a partir de lo concreto de las diversas propuestas, en funcién de lo que
las mismas tengan de universalizable; de su posibilidad de ser asumidas por

los otros como recurso para su proyecto.

Al considerar que los distintos procesos de humanizacion, en funcién de
los cuales hombres y mujeres realizan sus decisiones, se construyen sobre la
base de variables social e histéricamente condicionadas. El logro de la
universalidad en sistemas normativos sélo es posible a partir de las distintas
formas concretas en que el hombre se autocomprende como realizado en el
marco de su propia cultura, partiendo de lo que estos sistemas tengan de
universalizable. En esta misma direccion apunta, desde la perspectiva de las
capacidades humanas, Martha Nussbaum cuando, en respuesta a lo que

considera legitimos temores de universalismo, propone el criterio de

809 cfr, SPIVAK, G. In Other Words: Essays in Cultura Politics, London, Routledge, 1987.
89 MARTINEZ DE BRINGAS, A. Exclusién y victimizacion. El grito de los derechos
humanos en la globalizacion. Bilbao: Alberdania, S.L., 2004, p. 148-149.
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“realizabilidad maltiple.”®* Con tal criterio la autora quiere atender al
necesario reconocimiento de las multiples formas de concrecion de los
postulados en funcion de los diversos contextos, evitando asi dinamicas

homogeneizadoras.

[11.6.4 Propuestas de accion en derechos humanos para una practica no

colonizante

Sostener de manera consistente lo que hemos formulado sobre las
posibilidades de un universalismo anticolonial exige plantear los derechos
humanos, no como algo previo o al margen de las condiciones
sociohistéricas en que las personas construyen condiciones de vida digna,
sino como productos culturales que posibilitan el que cada sujeto, individual y
colectivamente, formulen, construyan y deconstruyan mundos a partir de sus

particulares formas de comprender y dotar de sentido su realidad.

Para ello, consideramos de gran significacion la propuesta tedrica
formulada por Joaquin Herrera Flores, en la que desde la dimensién cultural
entiende los derechos como medios que permiten a los seres humanos
apropiarse de las capacidades y las potencialidades humanas, como formas

de reaccion ante los entornos de relaciones en que realizan su vida.

Son la consecuencia y la posibilidad de actuar individual y
colectivamente por ver reconocidas y puestas en practica las
diferentes y plurales visiones que tengamos de nuestras
capacidades y necesidades (esfera politica de los derechos), con
el objetivo de ‘ajustar’ (esfera axiolégica de los derechos) el mundo
a lo que en cada momento y en cada lugar se entienda por
dignidad humana (esfera teleol6gica de los derechos). La mayor

81 NUSSBAUM, M. Las mujeres y el desarrollo humano. El enfoque de las capacidades.

Barcelona: Herder, 2002, p. 154.
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violacion hacia los derechos humanos consistird en prohibir o
impedir, del modo que sea, que indiviglluzos, grupos o culturas
puedan expresar y luchar por su dignidad.

Desde su perspectiva, lo que posibilita hablar de universalidad de los
derechos humanos no reposa en una determinada concepcion ideoldgica
que los comprenda como ideales que trascienden los contextos socio-
histéricos, sino el asumir dichos derechos como procesos de creacién de
condiciones para hacer efectivas las particulares y diferenciadas

concepciones de dignidad.?'® Decia Herrera:

Si hay algo de lo que podamos predicar la universalidad, no seré lo
gue unos digan que todos tienen por el mero hecho de haber
nacido, sino las luchas por crear y reproducir las condiciones
sociales, econdémicas y culturales que, en los diferentes contextos
culturales, permitan a los seres humanos acceder de un modo
igualitario a los bienes necesarios para vivir con dignidad.®**

De esta forma, lo importante en la lucha por derechos humanos sera
construir distintas formas para el empoderamiento de los actores de forma tal
gue estén en condiciones de formular fines y acceder a ellos enfrentando las
diversas formas de divisibn social, sexual, étnica, etc., a que se ven
sometidos. Formas que variardn en su formulacion y consecucion segun los

diversos contextos culturales.?®®

2 HERRERA FLORES, J. La rigueza humana como criterio de valor. En: El vuelo de

Anteo. Derechos humanos y critica de la razdn liberal (Joaquin Herrera Flores, editor.).
Bilbao: Desclée De Brouwer, 2000, pp. 264-265.

83 Cfr. HERRERA FLORES, F. 16 premisas de una teorfa critica del derecho. En: Teoria
Critica dos Direitos Humanos. In Memoriam Joaquin Herrera Flores. Belo Horizonte:
Forum, 2011, pp. 13-22.

¥4 HERRERA FLORES, J. El proceso cultural: Materiales para la creatividad humana.
Sevilla: Aconcagua, 2005, p. 201.

815 Cfr. Ibidem, p. 46.
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Para Herrera Flores, recordemos, la violacion de los derechos acontece
por el bloqueo de lo que denomina el circuito de reaccion cultural a partir del
cual las personas reaccionan frente a sus entornos de relaciones. Se violan
los derechos humanos cuando se impide que los seres humanos luchen por
su propia y particular concepcion de la dignidad, cuando se frustra la
posibilidad de formular, reformular y construir mundos. Por ello, a partir del
Criterio de Riqueza Humana, compuesto por el reconocimiento y desarrollo

de las capacidades humanas y la efectiva apropiacion de dichas

816

capacidades,” plantea lo siguiente sobre la universalidad de los derechos:

No debe partirse de un consenso universal sobre tales o cuales
derechos (perspectivas puramente etnocéntricas), sino de la
necesidad de respetar que todas las formaciones sociales puedan
tener acceso a ese procedimiento que permite objetivar sus
aspiraciones 'y expectativas. ElI hecho de aceptar ese
procedimiento y ese respeto mutuo entre culturas impide una caida
en el relativismo absoluto. Vivimos una época en la que el reto
bésico reside en la conciliacion entre el universalismo y el
relativismo: o, en otras palabras, entre el reconocimiento de la
identidad y el respeto de las diferencias. Si absolutizamos
derechos, por muy encomiables que sean, estaremos impidiendo
otras perspectivas. Lo Unico generalizable es el procedimiento y el
reconocimiento de que todos tienen derecho a ponerlo en
practica.®’

A partir de estos planteamientos creemos posible un andlisis que
someta a critica los discursos hegemonicos sobre la universalidad de los
derechos humanos, dado su caracter etnocéntrico y su sesgo neocolonial,
gue al mismo tiempo sea capaz de vislumbrar alternativas. Nos permitimos

entonces proponer algunos recorridos que consideramos necesarios:

8% Cfr. HERRERA FLORES, J. La riqueza humana como criterio de valor. En: El vuelo de

Anteo. Derechos humanos y critica de la razoén liberal (Joaquin Herrera Flores, editor).
Bilbao: Desclée De Brouwer, 2000, pp. 245-265.

87 HERRERA FLORES, J. La fundamentacién de los derechos humanos desde la Escuela
de Budapest. En: Los Derechos Humanos. Una reflexion interdisciplinar (Seminario de
Investigacién Francisco Suéarez). (Directores: Vicente Theotonio y Fernando Prieto).
Cérdoba: Publicaciones Etea, 1995, p. 51.
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Consideramos que deben analizarse las dificultades y consecuencias
que plantean los discursos hegeménicos que dan la universalidad de los
derechos por supuesta, comprendiéndola como necesidad inherente a la
condicion humana. Como plantea Boaventura De Sousa Santos, “construir
una concepcion de derechos humanos postimperial intercultural es
primeramente y antes que nada una tarea epistemolégica.”®'® Es necesario,
pues, desmontar estos discursos, someter a criticas sus categorias e

identificar la manera en que impiden nuevos desarrollos.

Se requiere de una aproximacion a los hechos que no desconozca a
los sujetos concretos, en sus busquedas, necesidades y modos de hacer
posible la vida, siempre desde el entorno de relaciones que le constituye; ello
frente a teorias sociales que invisibilizan a la persona subsumiéndola en

categorias tan genéricas como abstractas.

La apuesta por el dialogo cultural debe tomar en cuenta las diferentes
nociones de tiempo, espacio, dignidad, etc. que configura a los sujetos que
en él participan. Sin embargo, para ello, en primer lugar ha de hacerse la

pregunta por la posibilidad misma de dicho didlogo y sus limites:

Las culturas o lenguas no son transparentes las una a las otras.
Siempre hay un residuo, un restante que queda rezagado en este
intento de conversacion intercultural. Siempre hay algo que se
descarta en el acto comunicativo, siempre hay algo que queda
perdido en la traduccién de una lengua a otra, entre una historia y
otra, un lugar y otro.**®

88 SANTOS, B. Para descolonizar Occidente: Mas alla del pensamiento abismal.

Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales - CLACSO; Prometeo Libros,
2010, p. 55.

89 MENDOZA, B. La epistemologia del sur, la colonialidad del género y el feminismo
latinoamericano. En Aproximaciones criticas a las practicas tedérico-politicas del
feminismo latinoamericano. Volumen |. (Yuderys Espinosa Mifioso, coordinadora).
Buenos Aires: En la frontera, 2010, p. 34.
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Ahora bien, el que haya aspectos intraducibles no niega el dinamismo
del didlogo intercultural y las posibilidades que el mismo ofrece. En todo
caso, en el proceso de intercambio cultural, alla donde no sean posibles
espacios de encuentro, serd necesario construir espacios de reconocimiento;
y donde aun éstos no seas posibles, nuestras opciones éticas y politicas
apuntaran a crear espacios de resistencia a favor de los actores mas

vulnerables.

El planteamiento de la universalidad de los derechos humanos debe
cuidarse de un pretendido pluralismo juridico que termina siendo mono-
cultural al no permitir un verdadero didlogo entre los distintos sistemas de
derecho y en el que, al fin y al cabo, el sistema del Estado moderno lo cubre
todo. Por el contrario, la complejidad del didlogo intercultural en el campo del

derecho obliga a atender a los distintos contextos particulares.

Asi las cosas, ha de buscarse la interculturalidad mas que la
multiculturalidad, pues ésta ultima, si bien reconoce la pluralidad, lo hace
suponiendo la superioridad de uno de los modelos, al que los demas deben

adaptarse.

Debe, ademas, tenerse en cuenta que la nocion de integracion cultural
viene siendo utilizada en no pocas ocasiones como forma de asimilacion. En
tanto, el interculturalismo supone intercambio, relacidbn y negociacion
permanente, de manera tal que las diferencias no se suprimen, sino que se
reconocen y valoran. El interculturalismo no se da de manera espontanea;

implica tensiones y exige un nivel de igualdad de condiciones para el dialogo.

Es una tarea insustituible el tratar de visibilizar y atender a los diversos
procesos de construccion de dialogo intercultural que ya se encuentran

efectivamente en curso, identificando sus estrategias, metodologias y
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aprendizajes. En la basqueda de referentes desde los cuales establecer un
didlogo intercultural de saberes, que permita ampliar el discurso sobre lo que
en occidente se han denominado derechos humanos y dignidad humana,
resulta de sumo interés comprender que en este proceso no existen modelos
previos que funcionen como baremo o patrén normativo. De pretender
hacerse una aproximacion sobre la base de un supuesto modelo “por encima
de toda cultura”, se perderia de vista la singularidad de los procesos,
eliminando la historia especifica. Si bien hay fendmenos globales, la realidad
se construye desde dinamicas historicas diferenciadas. Al preguntarnos por
un universalismo como punto de llegada de los derechos humanos, ha de

tenerse sumo cuidado con la colonialidad del poder y del saber.

Es prioritario atender a las agendas que se vienen desarrollando
(fundamentalmente a través de los medios masivos de informacion) para la
construccion de una determinada comprension de la realidad al servicio de
los intereses de determinados grupos de poder. De la misma manera, se
requiere intervenir y transformar la actual correlacién de fuerzas a nivel
comunicacional que permite la existencia de un Unico discurso, construido de
forma no participada. Ello exige un verdadero proceso de democratizacion de

poder, sin el cual no hay diadlogo posible.

Frente a la universalizaciéon del localismo occidental que opera a
través del discurso hegemoénico liberal de los derechos humanos, apoyado
en un sujeto abstracto y descontextualizado, se propone asumir la tarea de
tender puentes culturales que permitan la construccion permanente de
condiciones, interculturalmente discernidas, que permitan a los sujetos
formular y construir mundos desde sus particulares y diferenciados
horizontes y contextos. En ese proceso se podran ir definiendo derechos

comunes a todos y todas, aunque diversamente inculturados.
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Hemos entrado a dialogar con la teoria critica de derechos humanos
propuesta por Joaquin Herrera Flores; ha sido un dialogo en el que nos
hemos valido de la palabra de otros pensadores criticos que desde diversas
perspectivas y campos también se han ocupado del tema de los derechos, y
que nos ha permitido establecer algunas lineas de analisis en torno a la
posibilidad de una praxis de derechos humanos que, para servir a las luchas
por la emancipacion social, supere las trampas de la ideologia liberal y se
constituya en una propuesta anticapitalista y anticolonial. Nos proponemos
ahora cerrar este capitulo recogiendo algunas ideas que nos permitan

recuperar parte de lo andado antes de dar paso a nuestras conclusiones.

[11.7 Repensando los derechos humanos desde las luchas

Hemos partido desde una apuesta tedrica y politica: hacer efectivo el
potencial emancipador que subyace a la narrativa de los derechos humanos
exige reconocerlos como producto histérico de las luchas de los pueblos en
busca de su liberacién. Necesitamos optar por una comprension de estos
derechos que haga posible que su necesaria consagracion normativa no
implique al mismo tiempo el vaciamiento de su carga utopica. Queda claro
que esta apuesta demanda transformaciones profundas en diversos 6rdenes
(politico, econdmico, social, cultural, etc.); creemos que sin tales
transformaciones el mero reconocimiento formal de derechos puede incluso
entrampar los procesos sociales libertarios, despistando a quienes luchan al
confundir el reconocimiento juridico con el disfrute efectivo. Suscribimos,
pues, la tesis que afirma la necesidad de re-politizar la praxis de los derechos
humanos, resignificandolos a partir de las luchas a favor de condiciones de

vida dignas para todos los pueblos.
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Ciertamente, aun cuando los derechos humanos han llegando a
establecerse en el mundo occidental como el ambito normativo de mayor
significacion y legitimidad, ello no debe hacernos pensar en tales derechos
como un hecho logrado, o una doctrina acabada u homogéneamente
aceptada. El campo de los derechos humanos esté atravesado por un debate
que enfrenta distintos paradigmas, en el que la doctrina liberal, sin duda la
mas difundida y consolidada, defiende una vision estatica y legalista de tales

derechos.

Es importante reconocer que los derechos humanos, surgiendo en un
momento histérico concreto, son un producto cultural desarrollado en el
marco de la modernidad occidental capitalista, y en gran medida han
cumplido un papel legitimador de la ideologia dominante. Esta concepcion
hegemonica de los derechos, soportada bien en teorias jusnaturalistas o bien
juspositivistas, subyace en el imaginario de buena parte de la poblacién,
haciéndose presente incluso entre colectivos que participan en las diversas
luchas que estan en curso buscando nuevas formas de organizacion social,

politica y econdmica.

Frente al caracter reductivamente legalista que algunos sostienen
sobre los derechos humanos, su consagracion en los sistemas normativos
por parte de los Estados no se ha visto acompafiada de una efectiva
proteccion en la practica a través del establecimiento de mecanismos que
permitan su garantia. La experiencia historica ha brindado la triste
constatacion de que mas alla del compromiso juridico adquirido por los
paises en el marco de los sistemas normativos tanto nacionales como
internacionales, su efectiva implementacién implica un proceso bastante mas
complejo en el que intervienen aspectos politicos, ideologicos, sociales,

culturales y econémicos.
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Asi, se abre paso una concepcion que reclama el absurdo de un
discurso de derechos humanos que no implique la profunda transformacion
en las relaciones de poder, tanto al interno de nuestros paises como en el
ambito de la comunidad internacional. Desde la perspectiva que
proponemos, es necesario construir un discurso critico de los derechos
humanos que haga posible superar su uso como herramienta para mantener

las inequidades e injusticias existentes.

Méas alla del campo estrictamente juridico, todavia estamos muy lejos
de la necesaria asuncién de una cultura de derechos humanos que permita
que los mismos hagan parte de la vida de nuestros pueblos, siendo
apropiados por la gente y convertidos en catalizadores de los procesos
histéricos. Por ello, consideramos fundamental animar debates que permitan
abrir la discusion sobre los derechos humanos, a partir de las realidades
concretas de cada contexto y cada momento historico, de manera tal que se
propicien procesos de reflexion que animen las experiencias de lucha a favor

de una vida digna para todos y todas.

I11.7.1 Es necesario avanzar en una cultura de derechos humanos

Por otra parte, para que lleguen a ser realmente eficaces, es
necesario que los derechos humanos sean culturalmente asumidos por el
conjunto de la poblacion, tanto a nivel personal como en las distintas formas
de organizacion que se van gestando en la vida de los paises. Este ultimo
elemento es central, toda vez que una lectura socio-histérica de los derechos
humanos deja en clara evidencia que la mera judicializacion nacional o
internacional de tales derechos no basta para hacerlos efectivos, siendo

fundamental avanzar en la construccion de una cultura que se oponga a la
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insensibilidad existente frente a las distintas violaciones de los derechos de

las poblaciones empobrecidas.®?°

Dado que los derechos humanos son un producto cultural, sometido a
los procesos historicos, su configuracion, la definicién sobre qué aspectos de
la vida hemos de considerar como derechos, debe permanecer
necesariamente abierta y en constante cambio. No se trata por tanto de
entidades puras e inmutables, sino sometidas a los procesos busqueda de
dignidad propios de la experiencia humana.

I11.7.2 Los derechos, unainvencién cultural

Los derechos humanos, al igual que el resto de nuestras producciones
culturales con capacidad de impactar y gestar realidades en el ambito politico
y juridico, son inventos, ficciones que formulamos desde nuestra propia
experiencia en funcién de un ideal postulado, y desde las que intervenimos
en el proceso de construccién de la realidad®*. El reconocerles su condicién
de invencién no implica el que los mismos sean menos adecuados en el
proceso de construccién social; por el contrario, afirmar los derechos como
una invencion, una produccién, como un proyecto a ser llevado adelante, nos
previene de falsas seguridades en las que se incurriria en caso de
considerarlos como algo dado. En este orden de ideas se expresa Eugenio

Bulygin cuando afirma:

La fundamentacién de los derechos humanos en el derecho natural
0 en una moral absoluta no sélo es tedricamente poco convincente,
sino politicamente sospechosa, pues una fundamentacién de este
tipo tiende a crear una falsa sensacion de seguridad: si los

80 Cfr. GALLARDO, H. Derechos Humanos como movimiento social. Bogota: Ediciones

desde abajo, 2006.

¥l HERRERA FLORES, J. Hacia una vision compleja de los derechos humanos. En: El
vuelo de Anteo. Derechos Humanos y Critica de la Raz6n Liberal. Bilbao: Desclée de
Brouwer, 2000, p. 20.
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derechos humanos tienen una base tan firme, no hace falta
preocuparse mayormente porszszu suerte, ya que ellos no pueden
ser aniquilados por el hombre.

Entender los derechos humanos como un proyecto a ser concretado
en la practica politica y cultural de los pueblos, permite reconocer el caracter
fundamental que en la consecucion de los mismos han tenido y siguen
teniendo las diversas luchas sociales libradas por los distintos pueblos a lo
largo de la historia; dichas luchas han hecho posible que los derechos sean
incorporados a los sistemas juridicos vigentes, gracias a lo cual es posible

exigir su respeto por parte de los Estados.

Asumirlos de esta manera nos permite también atender al hecho de
qgue los derechos estan configurados por las condiciones histéricas en que
surgen y se desarrollan. Las distintas narrativas que en torno a los derechos
humanos circulan no estan exentas de los intereses de quienes las
construyen y difunden, viéndose sometido su planteamiento a las ideologias
de los duefios del discurso. A ello obedece que ciertas formulaciones de
derechos humanos pretendan hacerlos ver como meros hechos legales,
despolitizandolos y diluyendo asi su potencial emancipador.

Lo mismo ocurre con la construccién de las historias oficiales sobre los
derechos humanos. Se ofrece una comprension de tal historia segun la cual
son importantes solo ciertos hitos (las revoluciones americana y francesa, la
firma de la Declaracion Universal de los Derechos Humanos, elaboracion de
las diversas cartas de derechos, por ejemplo), pero no asi las luchas
populares de liberacion (la lucha por la tierra de los pueblos del sur y las

luchas de resistencia de comunidades indigenas y afrodescendientes,

82 BULYGIN, E. Sobre el status ontolégico de los derechos humanos, 1987, p. 83.En linea:

http://www.cervantesvirtual.com/servlet/SirveObras/12837218659036051876657/cuaderno4/
Doxa4_05.pdf. (Consulta realizada el 06/12/2005).
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también por ejemplo). Mucho menos tales historias oficiales ponen en
evidencia las acciones abiertamente contrarias a los derechos humanos

llevadas adelante por las potencias hegemonicas.

[11.7.3 Una propuesta de los que quieren y necesitan cambiar la historia

Debe entenderse que, en tanto los derechos humanos son el resultado
de luchas populares a favor de una vida digna que han permitido
transferencias de poder tendentes a minimizar las asimetrias que posibilitan
los abusos, tales derechos soélo son posibles gracias a la participacion de
quienes reconocen en su vida circunstancias indignas, y se organizan y
movilizan para superarlas, transformando asi su realidad y logrando que sus
reivindicaciones inspiren a otras y otros en sus respectivas luchas. Los
derechos, por tanto, no son el resultado de una concesion graciosa de
quienes representan a las instancias de poder, bien sea el Estado o cualquier
otra “instancia superior’; su consecucién y proceso de posible
universalizacion (entendiendo tal universalizacion como un posible punto de
llegada en el que cada particularidad logra expresarse y reconocerse, nunca
como un punto de partida) ha de seguir una dinamica que se comprende de
abajo hacia arriba, de lo particular a lo general, de lo grupal a lo colectivo-
publico, de los sectores empobrecidos, discriminados y menos favorecidos a

la poblacion en general.

Esta dinamica resulta coherente una vez que se entiende que soélo
guienes se indignan ante su realidad pueden reconocer la injusticia en el
sistema establecido e iniciar los procesos transformadores. Son los sectores
afectados quienes estan en la posibilidad de cuestionar las relaciones de

poder, identificando el desorden establecido y desnaturalizando lo que ha
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pretendido normalizarse, para cambiar la historia por otra historia posible,

mas humana.
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CONCLUSIONES: LA REINVENCION DE LOS DERECHOS
HUMANOS, UNA TAREA EN PERMANENTE CONSTRUCCION

Esta investigacion ha tenido como punto de partida la constatacion
problemética de la ambiguedad en el uso del discurso de los derechos
humanos; este discurso es utilizado tanto por actores que intervienen a favor
de los intereses del sistema de relaciones sociales organizado en funcion de
la 16gica de acumulacién capitalista, como por los sujetos que llevan adelante
diversas luchas en contra de esta l6gica y de sus efectos sobre vastos
sectores de la poblacion. Asi, si por una parte se reconoce a los derechos
humanos el valor que tienen en los procesos de liberacion, al mismo tiempo
es necesario afirmar que éstos sirven también como discurso ideoldgico a

favor de los intereses del capitalismo globalizado.

A pesar de la legitimidad que el discurso que los derechos humanos
ha alcanzado, y de su capacidad de convocatoria y movilizacion social en
favor de las luchas por una vida digna, la ambigiedad mencionada, que
puede ser denunciada como el secuestro de la narrativa de los derechos en
funcién de los intereses de las clases sociales que detentan el poder y de la
ideologia y la cultura dominantes, hace necesario un proceso de
reapropiacion creativa de la narrativa de los derechos que permita recuperar

su potencial emancipador.

En este marco, nos propusimos formular algunos aportes que sirvieran
a la conformacion de un pensamiento critico en derechos humanos, entrando
para ello en didlogo con la obra de Joaquin Herrera Flores; quien plantea el
reto de “reinventar los derechos humanos” de manera que los mismos sirvan

como matriz para constituir nuevas practicas sociales y nuevas
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subjetividades antagonistas, revolucionarias y subversivas, frente al orden
global injusto. Nos hemos propuesto, por tanto, visibilizar la potencialidad de
la teoria critica para los procesos populares de lucha por la dignidad
humana. Para ello, nos hemos ocupado, en primer lugar, de establecer el
marco epistémico subyacente a la investigacion. A partir de dicho marco,
luego de presentar de manera sintética el aporte teérico de Joaquin Herrera
Flores, hemos dado paso a la formulacion de algunas reflexiones que,
consideramos, pueden contribuir en la lucha por los derechos humanos
desde una praxis que supere los limites y contradicciones que la perspectiva

liberal ha establecido en su apropiacion del discurso de los derechos.

El analisis de la obra de Joaquin Herrera Flores exige reconocerla
como una obra en permanente construccion, lamentablemente truncada en
su desarrollo; una obra intempestiva, de dificil integracién terminologica
(sobretodo al hacer un andlisis diacrénico de su produccion), motivada por la
indignacion y la busqueda permanente; en fuga constante frente a las
trampas de la abstraccion y el idealismo. Una obra gestada en dialogo tanto
con la teoria critica europea como con los procesos liberadores

latinoamericanos.

La contribucibn de Joaquin Herrera Flores a los procesos
emancipadores que se desarrollan en contextos diversos al suyo, no se
plantea en términos de un trasvase de conceptos y teorias, sino desde el
horizonte de un dialogo de saberes, en el que los aportes de la experiencia y
reflexion de una parte, suscitan procesos de desarrollo propios en la otra;
identificando en cada experiencia afinidades, pero también lo que de

diferencia e incluso de ruptura hay entre ellas.

La propuesta de Herrera Flores, si bien no puede ser considerada un

marco teorico exhaustivo frente a los retos que las luchas por derechos
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humanos tienen por delante; nos ofrece una referencia y una base para
desarrollos posteriores que, creemos, son de suma utilidad, pues permiten
lecturas ampliadas, complejas y multidimensionales de los derechos. En este
trabajo hemos intentado esbozar, en didlogo con otros autores, algunas
reflexiones en ese sentido, centrandonos en el desafio de una teoria de
derechos humanos que, confrontando los supuestos liberales, brinde aportes
para una concepcion de derechos humanos que responda a las luchas

anticapitalistas y anticoloniales.

Al contrario de la practica ejercida por parte de los discursos que,
negando las opciones especificas desde las que formulan sus propuestas,
logran venderse como objetivos e imparciales, nuestra reflexion se enmarca
explicitamente en lo que algunos autores han denominado pragmatismo
epistemoldgico; reconociendo que subyace a su desarrollo una opcion ética,
politica e ideolégica en favor de la construccidbn de condiciones que
contribuyan a los procesos de emancipacién que son llevados adelante por
parte de aquellos sectores de la poblacion que han sido subordinados,

excluidos, explotados y empobrecidos.

La aproximacion critica que hemos realizado, nos ha permitido develar
algunas pseudo-teorias subyacentes en la doctrina hegemonica de los
derechos humanos; evidenciando supuestos no explicitos en dicha doctrina,
gue debilitan el potencial emancipador del discurso de los derechos en los
procesos de lucha por la dignidad humana. De esta forma, el pensamiento
critico de los derechos humanos confronta y denuncia el entramado teorico
tradicional de los derechos, en cuanto discurso encubridor de los intereses,
hegemonicos que permite justificar y mantener un sistema profundamente
injusto de relaciones sociales, politicas, econémicas, culturales e ideoldgicas,
en el que la gran mayoria de los hombres y mujeres del mundo permanecen

en condiciones de subordinacion.
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El desarrollo de este trabajo ha insistido en las consecuencias de una
aproximacion ingenua por parte de los actores sociales con respecto a los
instrumentos con los que comprenden la realidad y a partir de los cuales
definen los modos de intervencion en ella. Consideramos que los costos de
tal ingenuidad pueden ser demasiado altos, en términos practicos y de

contradiccion ideoldgica.

Las teorias no son meros conjuntos de relaciones entre conceptos;
ellas funcionan como marco de comprensidon, condicionando nuestra
aproximacion a la realidad, nuestra valoracion de ella y la manera en que
entendemos si podemos o no transformarla. Por ello, cuando se plantea la
necesidad de una opcion tedrica especifica, se hace apuntando mas alla de
esa misma teoria, atendiendo a sus consecuencias practicas en los distintos
ambitos de accion. La critica de la teoria liberal de los derechos humanos, y
de la concepcion liberal del derecho en general, puede servir a los actores
sociales comprometidos con la transformacion social para repensar el
horizonte de su préactica, de manera que la misma no quede atrapada en los
limites que establece esta concepcion de lo juridico. Si bien es necesario
mantener la lucha en el plano del derecho, es igualmente necesario ir
creando otras formas de garantia, de tipo politico, social, econémico y
cultural, para los logros que se van alcanzando en el marco de la lucha

social.

Asi las claves ofrecidas para un analisis critico resultan de particular
significacién en los procesos de lucha por una vida digna, al ofrecer a los
colectivos que emprenden tales luchas herramientas tedricas que
contribuyan al discernimiento critico de las teorias subyacentes a dichas
practicas, y de los efectos que tales teorias acarrean. En ese sentido apunta,

por ejemplo, la advertencia de que pese a un supuesto reconocimiento de los
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derechos humanos, la formulacion universalista y abstracta de algunas

teorias aleja la posibilidad de su realizacion efectiva.

Consideramos que éste puede ser un aporte a los sujetos implicados
en procesos de transformacion social; quienes frecuentemente dan cuenta
en su discurso de diversas concepciones de derechos humanos, que en
ocasiones llegan a ser contradictorias. Esta diversidad de concepciones, mas
que a una opcion tedrica explicita por parte de los colectivos y movimientos
sociales, responde con frecuencia a la inercia propia de la practica activista,
en la que los diferentes discursos se van sobreponiendo sin que exista el
conveniente debate en torno al marco teorico que la alimenta. Es importante,
para todo actor comprometido en procesos de lucha, reconocerse en un
discurso que le libre de contradicciones que pueden implicar retrocesos en el

logro de su mision y objetivos.

Aunque, evidentemente, es algo que los propios miembros de los
distintos colectivos tendran que discernir, pues son ellos los Unicos
autorizados a tal decisién, la propuesta desarrollada ofrece la posibilidad de
diagnésticos mas complejos, que contribuyen a un mejor andlisis sobre los
factores que hacen parte del fenémeno de los derechos humanos; brindando
la oportunidad de atender a aquellas categorias analiticas comunmente
menos trabajadas por los activistas, lo que puede significar un aporte a la
lucha que llevan adelante. Para quienes estan implicados en las diversas
luchas por la emancipacion social, resulta de particular importancia
determinar hasta qué punto su practica se ha visto frenada por un analisis de
la realidad y por un marco teérico que no son capaces de recoger ni sus
objetivos sociales, ni sus opciones éticas, politicas e ideoldgicas. A ello
responde la propuesta de incorporar, en la comprension de los procesos
sociales, aspectos como las fuerzas productivas, las relaciones sociales de

produccion, la historicidad, etc.; factores que, normalmente, quedan fuera del
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analisis de los derechos, cuando estos son asumidos desde el modelo

liberal.

Por otra parte, si bien se plantea la necesidad de complejizar los
diagndsticos y ampliar el horizonte de las luchas, la propuesta presentada no
desconoce los conflictos practicos a que se ven sometidos quienes militan
por los derechos humanos. Por eso, advertimos contra los falsos
radicalismos criticos, que cuestionan toda forma de lucha concreta,
convirtiéndose en discursos paralizadores de la practica. Contra su voluntad,
tales posiciones criticas pueden estar favoreciendo procesos de

despolitizacion de la poblacion y de desmovilizacidén de sus luchas.

Las reflexiones que hemos querido aportar, confrontan Ia
despolitizacion de los derechos e invitan a recuperar su dimension politica;
apostando al aumento de la “potencia” y la “capacidad” que tienen las
personas de actuar en el mundo. Para ello, reivindican y exigen la
construccion de aquellas garantias sociales, econdmicas, politicas y
culturales que permiten a los sujetos, tanto a nivel individual como colectivo,
empoderarse para poder establecer las condiciones que posibilitan el acceso

igualitario y no jerarquizado a priori a los bienes.

Es explicito el cuestionamiento que a lo largo de nuestra investigacion
hacemos de los planteamientos desarrollos desde posiciones tedricas
idealista, en tanto estos sistemas de pensamiento favorecen que las
situaciones injustas aparezcan como naturales, incuestionables y ajenas a la
intervencién humana; brindando, por tanto, sustento al inmovilismo, a la
permanencia de lo dado, a la normalizacion de lo inaceptable. Por el
contrario, nos proponemos contribuir desde una filosofia social que dé cuenta
de la realidad, con sus complejidades y particularismos; ello permitird hacer

aparecer en los andlisis aguellos aspectos invisibilizados por una estructura
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injusta de relaciones sociales, y legitimados por entramados tedricos

justificadores.

Asi, de manera coherente con lo que entendemos debe ser la labor de
una teoria critica de los derechos humanos y con sus claves epistemolégicas
y filosoficas, cuestionamos el marco conceptual e ideoldgico de los derechos
humanos que ha venido imperando; sefialando que éste dificulta las
necesarias practicas sociales de promocion y defensa de estos derechos en
el actual contexto historico. En este mismo sentido, asumimos los derechos
humanos como el resultado de procesos de lucha sociales y colectivas, en la
basqueda por construir espacios que hagan posible el empoderamiento de
los sujetos, de manera tal que puedan formular y llevar adelante una vida
digna, a partir de sus diferenciados horizontes socioculturales. La lucha por

la dignidad es, por tanto, el contenido basico de los derechos humanos.

El concepto de derechos humanos ha de asumirse siempre en
proceso de construccion y necesitado de contextualizacion e historizacién, de
complejizacion y de atencién a la pluralidad humana. La reinvenciéon de los
derechos humanos estara necesariamente inscrita en los diversos contextos
socio-histéricos en los que desarrollen sus practicas quienes pretendan llevar
a cabo las diversas formas de lucha emancipatoria, pues surgira frente a
dichos contextos. Sera, por tanto, una produccion contextualizada. Esta
historizacion del quehacer tedrico asegurara que la misma, evitando
ejercicios de idealizacion, pueda entrar en dialogo y enriquecerse con las

formulaciones surgidas desde cada contexto.

La investigacion nos ha permitido constatar en qué medida la
consideracion de los procesos de dominacion a partir de la matriz
heterarquica de poder, contribuye a posibles desarrollos de una concepcion

de derechos humanos, que no limite las luchas necesarias a un ambito
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especifico de lo social, sino que formule una nocion capaz de acoger los
diversos procesos en curso en los distintos ambitos de la realidad. De esta
manera, no solo cuestionamos las concepciones liberales despolitizadoras,
dada su formulacion naturalista y/o metafisica, sino que también nos
proponemos superar el limite propio de la concepcién del poder en la
estructura social caracteristica del marxismo clasico; tal concepcion, si bien
atendia el orden de lo politico al considerar la configuracion de poder en la
sociedad, lo limitaba al campo de las relaciones de dominacion entre capital

y trabajo asalariado.

Asi como hemos visto de qué forma los derechos humanos pueden
ser definidos de manera funcional o critica frente a las situaciones de
desigualdad, exclusion y/o explotacion, hemos defendido también que desde
el pensamiento critico las definiciones que se generen gozaran de un mayor
o menor grado de “verdad” dependiendo de su capacidad (o incapacidad)
para visibilizar y denunciar las causas reales de dichas situaciones de
desigualdad e injusticia, asi como de su alcance para identificar y confrontar
constructos teoricos que favorezcan la legitimacién del actual estado de
cosas profundamente injusto. En este sentido, la concepcion liberal de
derechos humanos, entendiéndolos como derechos abstractos, eternos e
inmutables, supone un universalismo como punto de partida que oculta la
realidad de vulneracion de la dignidad humana en que viven cuatro de cada
cinco seres humanos en nuestro mundo; ademéas de inducir a falsas
expectativas sobre la realizacion de tales derechos, que solo contribuyen a la
desmovilizacion de los actores sociales y a la puesta en marcha de préacticas
imperialistas y neocolonizadoras, amparadas en este discurso. Por ello, el
pensamiento critico se plantea la necesidad de romper con
fundamentaciones de tipo metafisico; permitiendo desmitificar y describir los

derechos en los contextos en los que surgen.
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Se niega asi la posibilidad de una fundamentacion absoluta;
reivindicando la necesidad, en un contexto de pluralismo, de reconocer las
multiples formulaciones de derechos en sus respectivos contextos. Se
proponen, por tanto, una concepcion de derechos que no esté constrefiida a
un cuerpo determinado de contenidos de lucha especifico. A ello contribuye
la comprension de los derechos humanos como productos culturales propios
del ser humano; entendido, a su vez, como animal cultural necesitado de

poder reaccionar frente a su entorno, para dotar de sentido su vida.

Para ello, nos hemos apropiado de la opcion por “una filosofia de lo
impuro”; asumiendo que solo lo impuro es cognoscible, describible, relatable;
pues solo lo impuro esta situado en el espacio y en el tiempo. Sélo lo impuro
puede ser dialogado, vinculado a los fendmenos y establecer vinculos entre
ellos; solo lo impuro tiene historia, devenir, y estd sometido a las narraciones
gue en esa historia los humanos elaboramos para comprender la sociedad e
intervenir en ella; solo lo impuro permite construir y transformar la realidad,
doténdola de sentido. A partir de esta filosofia de lo impuro se hace posible
que los derechos humanos sean comprendidos en funcion de los vinculos

entre lo juridico, lo politico, lo econémico, lo social y lo cultural.

En todo caso, es necesario recordar que, tal y como le gustaba afirmar
a Joaquin Herrera Flores, los intelectuales no hacen méas que poner las
frases a la verdad de las luchas que tantos hombres y mujeres llevan
adelante a favor de una vida digna de ser vivida. La validacién udltima de
cualquier teoria critica de derechos humanos, mas alla de lo que en este
trabajo haya sido posible identificar, esta en manos de los propios
protagonistas de esas luchas. Son ellos y ellas los llamados a hacer la
verdadera reinvencién de los derechos, en el marco de sus busquedas por
condiciones de vida digna. Apoyandonos en otros pensadores, hemos

lanzado provocaciones para animar esas luchas, en un dialogo que puede
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ser sumamente fructifero; pero, en rigor, la verdadera reinvencion de los
derechos es una tarea en curso. Lo que haya de ser, solo las luchas lo diran;
pero la incorporaciéon de un pensamiento critico puede animar y potenciar

€S0S procesos.

Terminamos, recuperando nuestras opciones fundamentales para
relanzar el dialogo. Una opcion ética contra toda relacion de injusticia, de
exclusion, de opresion, de negacion del ser humano; en contra de la
pobreza. Una opcion politica a favor del empoderamiento de quienes se ven
sometidos a ese tipo de relaciones, entendiendo que solo desde los sujetos
sociales victimizados, y en solidaridad con ellos, se abren procesos de
transformacion; son ellos los primeros interesados en cambiar el sistema que
les niega. Y una opcién epistémica por tratar de leer el mundo para cambiarlo
desde el lugar de ese otro cuyas condiciones de existencia digna estan
negadas; opcidén que obliga a un didlogo permanente que nos descentra y
abre a la realidad, desde los lugares epistémicos donde esa realidad exige
ser transformada. Contribuir con esa transformacion ha sido el objeto de
nuestro trabajo, que esperamos haber conseguido; el tiempo lo dir4. Por

ahora, el didlogo sigue abierto.
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Conclusdes: A reinvencéao dos direitos humanos, uma tarefa

em permanente construcao.

Esta investigacao teve como ponto de partida a seguinte constatacao
problemética: a ambiguidade no uso do discurso dos direitos humanos toda
vez que este discurso é utilizado tanto por atores que intervém a favor dos
interesses do sistema de relagdes sociais organizado em funcao da légica de
acumulacéo capitalista, como pelos sujeitos que lutam na contraméo desta
l6gica e de seus efeitos sobre vastos setores da populacdo. Assim, se por
um lado se reconhece aos direitos humanos o valor que tém em diversos
processos de libertacdo, a0 mesmo tempo € necessario afirmar que estes
servem também como discurso ideolégico a favor dos interesses do

capitalismo globalizado.

Apesar da legitimidade que o discurso dos direitos humanos tem
atingido, e de sua capacidade de convocatéria e mobilizacdo social em favor
das lutas por uma vida digna, a ambiglidade mencionada, que pode ser
denunciada como o0 sequestro da narrativa dos direitos em funcdo dos
interesses das classes sociais que possuem o poder e da ideologia e cultura
dominantes, faz necessario um processo de reapropiacdo criativa da

narrativa dos direitos que permita recuperar todo seu potencial emancipador.

Neste marco, nos propusemos a formular alguns aportes que serviram
para a consolidacdo de um pensamento critico em direitos humanos,
entrando, como tal, em didlogo com a obra de Joaquin Herrera Flores;
desafio que supde “reinventar os direitos humanos” desde o pensamento
critico, de maneira que 0s mesmos sirvam como matriz para constituir novas

praticas sociais, e novas subjetividades antagonistas, revolucionarias e
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subversivas diante da ordem global injusta. Este texto prop6s-se visibilizar a
potencialidade da teoria critica de direitos humanos desenvolvida por Herrera
Flores para os processos de luta pela dignidade humana.

Para isso, optamos, em primeiro lugar, de estabelecer um marco
epistémico que respalde a investigacdo. A partir de tal marco, passamos a
apresentar de modo sintético o aporte de Herrera Flores, procurando dar
passo a formulacdo de algumas reflexdes que, consideramos, podem
contribuir na luta pelos direitos humanos a partir da préatica que supere 0s
limites e contradicdes que a perspectiva liberal estabelece na sua

apropriacao do direitos dos direitos.

A andlise da obra de Joaquin Herrera Flores exige reconhecé-la como
uma obra em permanente construcdo, lamentavelmente truncada no seu
desenvolvimento; uma obra intempestiva, de dificil integracao terminolégica
(sobretudo ao fazer uma andlise diacrbnica da sua producéo), motivada pela
indignacdo e a busca permanente; em fuga constante frente as armadilhas
da abstracédo e o idealismo. Uma obra gestada em dialogo tanto com a teoria

critica europeia quanto os processos liberadores latino-americanos.

A contribuicdo do autor aos processos emancipatérios que se
desenvolvem nos contextos diversos sdo propostos a partir do horizonte de
um dialogo de saberes, no qual o aporte da experiéncia e a reflexdo possam

suscitar processos de desenvolvimento préprios.

A aproximagdo critica que realizamos nos permite revelar algumas
pseudo-teorias subjacentes na doutrina hegemoénica dos direitos humanos,
evidenciando supostos ndo explicitos em dita doutrina que debilitam o
potencial emancipador do discurso dos direitos nos processos de luta pela
dignidade humana. Dessa forma, o pensamento critico confronta e denuncia

a estrutura tedrica tradicional destes direitos quanto a discurso encobridor
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dos interesses hegemonicos que permite justificar e manter um sistema
profundamente injusto de relagdes sociais, politicas, econdémicas, culturais e
ideolodgicas, no qual a grande maioria dos homens e mulheres do mundo

permanece em condi¢des de subordinacéo.

O desenvolvimento deste trabalho tem ressaltado as consequéncias
de uma aproximacédo ingénua por parte dos atores sociais com respeito aos
instrumentos com os que compreendem a realidade e a partir dos quais
definem os modos de intervencéo nela; os custos dessa ingenuidade podem

ser altos demais, em termos praticos e de contradi¢ao ideologica.

As teorias ndo sdo meros conjuntos de relacdes entre conceitos; elas
funcionam como marco de entendimento, condicionando nossa aproximacao
a realidade, nossa valoracdo e a forma pela qual entendemos se podemos
ou nédo transforma-la. Por isso, quando se propfe a necessidade de uma
opcéo tedrica especifica, faz-se apontando para além dessa mesma teoria,
atendendo as consequéncias praticas e aos ambitos de acdo. A critica que
assumimos da teoria liberal dos direitos humanos e da concepcéo liberal do
direito em geral pode servir aos diferentes atores sociais comprometidos com
a transformacao social para repensar o horizonte da sua prética, de maneira
gue a mesma nao fique presa aos limites que estabelece esta concepc¢ao do
juridico. Conquanto é necessario manter a luta no plano do direito, é
igualmente necessario também ir criando outras formas de garantia, de tipo
politico, social, econémico e cultural, acumulando éxitos no marco da luta

social.

Assim, tal perspectiva resulta de particular significagdo para os
processos de luta por uma vida digna, ao oferecer aos coletivos que
empreendem tais luta ferramentas tedricas que contribuem ao discernimento

critico das teorias subjacentes a ditas praticas em favor dos direitos humanos
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e dos efeitos que tais teorias acarretam. Consideramos que esta pode ser
uma contribuicdo aos sujeitos implicados em processos de transformacéo
social, quem frequentemente percebem no seu discurso sobre concepcodes
de direitos humanos, que em algumas ocasides terminam por ser
contraditorias. Esta diversidade de concepg¢fes, mais que a uma Opgao
conceitual explicita por parte dos coletivos e movimentos sociais, responde
com freqUiéncia a inércia prépria da prética ativista, na que os diferentes
discursos se vao sobrepondo sem que exista 0 conveniente debate em torno
do marco tedrico que alimenta a luta. E importante para todo ator que
desenvolve alguma luta social a possibilidade de se reconhecer num
discurso que Ihe permita estar livre de contradicées as quais podem implicar

retrocessos no sucesso de sua missao e objetivos.

A existéncia de contradicdes evidentemente é algo que os proprios
membros das diferentes organizacdes terdo que discernir, pois sao eles os
Unicos autorizados a tal decisdo. Nesse sentido, esta linha de investigacao
oferece a possibilidade de diagndsticos mais complexos que contribuam a
uma maior andlise sobre fatores que fazem parte do fendmeno dos direitos
humanos. Assim, ao propor o diamante ético como ferramenta pedagdgica e
de animacdo das lutas, brinda a oportunidade de atender aquelas categorias
analiticas menos trabalhadas na maioria dos casos pelos ativistas, 0 que
pode significar uma contribuicdo a luta que levam adiante. Para quem estédo
implicados nas diversas lutas pela emancipacéo social, resulta de particular
importancia determinar até que ponto sua pratica se viu efetivamente freada
por uma analise da realidade sobre a qual pretendem incidir e por um marco
tedrico que ndo sao capazes de reconhecer nem seus objetivos sociais, nem
suas opcdes éticas, politicas e ideoldgicas. A isso responde a proposta de
incorporar, no entendimento dos processos sociais, aspectos como as forcas

produtivas, as relacdes sociais de producao, a historicidade, etc., fatores que
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normalmente ficam fora da analise dos direitos quando estes sao assumidos

desde o modelo liberal.

Por outro lado, a0 mesmo tempo que se propde a necessidade de
complexidade nos diagndsticos para a ampliacdo o horizonte das lutas, tal
proposta ndo desconhece os conflitos praticos aos que se veem submetidos
agueles que militam pelos direitos humanos. Por isso, adverte contra falsos
radicalismos criticos que questionam toda forma de Iuta concreta,
convertendo-se assim em discursos que paralisam a pratica. Contra sua
vontade, tais posi¢cOes criticas podem estar favorecendo processos de

despolitizacdo da populacéo e desmobilizacdo das suas lutas.

A teoria critica em direitos humanos faz um esforco contra a
despolitizacdo das sociedades e tenta recuperar a acao politica apostando
pelo aumento da “poténcia” e da “capacidade” que tém as pessoas de atuar
no mundo. Para isso, reivindica e exige a construcdo daquelas garantias
sociais, econdmicas, politicas e culturais que permitem as pessoas, tanto ao
nivel individual como coletivo, empoderarem-se para poder estabelecer a
permanéncia do conjunto de condi¢des que possibilitam o acesso igualitario

e ndo hierarquizado a priori aos bens.

E explicito o questionamento que fazemos ao longo do presente
estudo sobre as diferentes perspectivas da filosofia idealista, sistemas de
pensamento que favorecem a naturalizacéo das situacdes injustas, tornando-
as inquestionaveis, alheias a intervencdo humana, sustentadas em filosofias
qgue convocam ao imobilismo, a permanéncia do status quo, a normalizacdo
daquilo inaceitavel. Ao contrario, nos propomos a construir desde uma
filosofia social que dé conta da realidade com suas complexidades e

particularismos, por fazer aparecer na sua analise 0s aspectos invisibilizados
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por uma estrutura injusta de rela¢des sociais e legitimados por redes tedricas

justificadoras.

Assim, de maneira coerente com o que entende deve ser o trabalho
de uma teoria critica dos direitos humanos e com suas chaves
epistemoldgicas e filoséficas, questionamos o marco conceitual e ideoldgico
imperante dos direitos humanos, assinalando que o mesmo dificulta as
necessarias praticas sociais de promocao e defesa destes direitos no atual
contexto histdrico. Neste mesmo sentido, assumimos o marco conceitual dos
direitos humanos como o resultado de processos de lutas sociais e coletivas
na procura de construir espacos que facam possivel o empoderamento das
pessoas de maneira tal que possam lutar por uma vida digna a partir dos
seus diferenciados horizontes socioculturais. A luta pela dignidade € para ele

0 contetido basico dos direitos humanos.

O conceito de direitos humanos precisa ser entendido e assumido
como estando em processo permanente de construcao e de contextualizacéo
e historicidade, de complexidade e de atencdo a pluralidade humana. A
reinvencdo dos direitos humanos estard necessariamente inscrita nos
diversos contextos soécio-histéricos nos quais desenvolvam suas praticas
aqueles que pretendem seguir as lutas emancipatorias; sera uma producao
contextualizada. Esta historicidade do “que hacer” tedrico assegurara que a
mesma, evitando que os exercicios de idealizacdo e permitindo que possam
entrar em dialogo e se enriqguecer mutuamente com as formulacdes surgidas

desde cada contexto.

Este trabalho nos permitiu constatar em que medida os processos de
dominagdo a partir da matriz hierarquica de poder encontra
desenvolvimentos possiveis com uma concepc¢ao de direitos humanos que

nao limite as lutas necesséarias a um ambito especifico do social, e sim que
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formule uma nocao capaz de acolher os diversos processos em curso e nos
diversos ambitos da realidade. Desta maneira, ndo s6 se enfrenta as
concepcOes liberais despolitizadoras condenando a formulagédo naturalista e
metafisica, mas também se prop8e superar o limite que a concepg¢do do
poder na estrutura social que se tinha no marxismo classico, a qual, mesmo
que considerasse a ordem do politico na configuracdo de poder na
sociedade, o limitava ao campo das relacées de dominacéo estabelecidas na

relacdo capital-trabalho assalariado.

Ao mesmo tempo em que temos reconhecido a forma pela qual os
direitos humanos podem ser definidos de maneira funcional ou critica frente
as situacbes de desigualdade, exclusdo e/ou exploracdo, também temos
defendido que desde o pensamento critico as definicbes gozardo de um
maior ou menor grau de “verdade” dependendo da sua capacidade (ou
incapacidade) para visibilizar e denunciar as causas reais de ditas situacdes
de desigualdade e injustica, bem como do seu alcance para identificar e
confrontar constructos tedricos que favorecem a legitimagcédo do atual estado
de coisas, profundamente injusto. Neste sentido, a concepcao liberal de
direitos humanos - entendendo-os como direitos abstratos, eternos,
imutaveis — supde um universalismo como ponto de partida que oculta a
realidade de vulneracéo da dignidade humana na que vivem quatro de cada
cinco seres humanos no nosso mundo; além de induzir a falsas expectativas
de realizacéo de tais direitos, que so contribuem a desmobilizacdo dos atores
sociais e a posta em funcionamento de praticas imperialistas e

neocolonizadoras amparadas no discurso dos direitos.

E por isso que propomos uma Vis&o tedrica e pratica critica capaz de
romper com fundamentacdes de tipo metafisico, permitindo desmitificar e
descrever os direitos nos contextos os que surgem. Nega-se assim a

necessidade e a possibilidade de wuma fundamentacdo absoluta,
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reivindicando a necessidade, num contexto de pluralismo, de reconhecer as
multiplas formulac¢des de direitos nos seus respectivos contextos. Propomos
uma concepcao de direitos que ndo esta limitada a um corpo determinado de
contetdos de luta especifico. E o faz gracas ao entendimento dos direitos

humanos como produtos culturais proprios do ser humano.

Para isso, assumimos uma posicao por “uma filosofia do impuro”, pois
entendemos que sO o impuro é cognoscivel, descritivel, relatdvel. S6 o
impuro esta situado no espaco e no tempo e, como tal, tem contexto. S6 o
impuro pode ser dialogado, vinculado aos fenbmenos e é capaz de
estabelecer vinculos entre eles; s6 o impuro tem histéria, devir, e esta
submetido as narragcdes que nessa histéria 0s humanos constroem para
compreender a realidade e intervir nela; sé o impuro permite construir e
transformar a realidade dotando-a de sentido. A partir desta filosofia do
impuro faz-se possivel que os direitos humanos sejam compreendidos em
funcdo dos vinculos entre o juridico, o politico, o econémico, o social e o

cultural.

Em todo o caso, é necessario recordar que se, tal e como gostava de
afirmar a Joaquin Herrera Flores, os intelectuais ndo fazem mais que pér as
frases a verdade das lutas que tantos homens e mulheres levam adiante a
favor de uma vida digna de ser vivida, a validacéo ultima de qualquer teoria
critica de direitos humanos, para além do que neste trabalho tem sido
possivel identificar, esta em maos dos proprios protagonistas dessas lutas;
séo eles e elas os chamados a fazer a verdadeira reinvengéao dos direitos no
marco de sua busca por condigbes de vida digna. Apoiados em outros
pensadores, lancamos provocag¢des para animar essas lutas num didlogo
que pode ser sumamente frutifero, mas, em rigor, a verdadeira reinvencao é

uma tarefa ainda por fazer. O que sera desses processos, somente as
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proprias lutas serdo capazes de responder, mas a incorporacdo de um

discurso critico de direitos humanos pode animar e potenciar essas lutas.

Terminamos, recuperando nossas opc¢oes fundamentais para relancar
o didlogo. Uma opcao ética contra toda relagdo de injustica, de excluséo, de
opressao, de negacdo do ser humano; na contramdo da pobreza. Uma
opcao politica a favor do empoderamento de quem se vé submetido a esse
tipo de relacbes, desde o entendido que s6 desde o0s sujeitos sociais
vitimados, e em solidariedade com eles, abrem-se processos de
transformacdo social; sdo eles os primeiros interessados em mudar o
sistema que Ihes nega. E uma opcao epistémica por tratar de ler o mundo
para muda-lo, desde o lugar desse outro cujas condi¢cdes de existéncia digna
estdo sendo negadas; opcao que obriga a um dialogo permanente que nos
descentra e abre a realidade desde os lugares epistémicos onde essa
realidade negada exige ser transformada. Contribuir com essa transformacéao
tem sido o objeto de nosso trabalho, que esperamos ter conseguido; o tempo

dir4. Entretanto, o dialogo seguira aberto.
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